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AUTOBIOGRAFIA

Nasci quando obscuras forcas militares articulavam um golpe. Eu mal completara trés
anos quanto ele veio. Quando promulgaram o Ato Institucional NUumero Cinco, eu estava
com sete. Nessa época, cantdvamos diariamente hinos nacionais, na escola publica. Pdblica
para muitos, doméstica paramim. Dos 7 aos 17 anos o Grupo Escolar, o Ginasio e o Cienti-
fico (era assim que os ensinos fundamental e médio eram chamados) foram a extensdo da
minha casa. Esta ficava sob os paranaenses pinheirais da cidadezinha de Castro, que outrora

fora posto de reabastecimento e descanso para rusticos tropeiros.

Naqueles idos, os da minha infancia, os mestres das escolas publicas eram autorida-
des, inclusive nas suas disciplinas. Alguns deles conseguiram me encantar. As professoras
de Lingua Portuguesa, téo severas e cultas, muito me ensinaram (sd ndo conseguiram resol-
VEr meu trauma com ces e esses). Apaixonei-me igualmente por Biologia e Fisica e por

pouco essas disciplinas ndo me arrastaram por esses cientificos caminhos.

N&o obstante, por for¢a de insondaveis designios, fui, desde menino, igualmente incli-
nado as coisas da fé. Aos 13 ja me decidira pela Teologia. Aos 18 ingressava no tradicional
e lendario Seminério Preshiteriano do Sul, na cidade de Campinas. Eram os anos 80, mas

ainda ecoavam pelos velhos corredores os nomes ilustres de mitoldgicas personagens que



4

por |a passaram: o revolucionario Richard Schaull, o contundente Francisco Penha Alves, o

enciclopédico Julio Andrade Ferreira, o insuperavel Rubem Alves, entre tantos outros.

Em 1984, ja bacharel, fui para o “campo”, a cumprir o que supunha ser minha voca-
cao. Pastoreei pequenas igrejas na vila e no sertdo. Aprendi a desatolar carros e a ouvir his-
térias. Em 1986 fui para o extremo Oeste do Estado de Santa Catarina, perto da divisa do
Rio Grande do Sul. Adotei Chapecd como minha terra e tomei chimarréo e afei¢céo por a-
guela gente. Como parteira, assisti ao nascimento de uma comunidade eclesial (uma daque-
las tédo sonhadas e utdpicas eclesiogéneses as quais 0s tedl gos | atinoamericanos gostavam de

fazer referéncia). Por “sugestdo” de um companheiro, tive que deixa-la em 1989.

Mas ha males que para bem vém. Assumi a coordenacéo de uma organizagdo ecumé-
nica que foi determinante para a minha formagéo. O Centro Ecuménico Brasileiro de Expe-
riéncias Pastorais (Cebep) foi minha escola por 10 anos. De volta a Campinas, fui morar ha
uma quadra do velho Seminério e a outra do, néo téo velho, Rubem Alves. Este, juntamente
com o Zé Lima (a quem eu prontamente canonizaria, tivesse investidura para tal), se torna-
ram amigos assiduos e, como mestres do cotidiano, muito me ajudaram na imprescindivel

arte de desaprender.

Meu trabalho no Cebep era organizar cursos para discutir os desafios do contexto bra-
sileiro e latino-americano para a préxis teol0gico-pastoral de lideres religiosos. A medida
que organizava tais cursos, eu também neles me matriculava, e os cursava. O Cebep foi uma

escolaintensiva, e eu, seu mais assiduo estudante.

Com o incentivo do Cebep, obtive o grau de Mestre em Ciéncias da Religido pela U-
niversidade Metodista de S&o Paulo, isso em 1996. Por essa ocasido fui contratado pela Fa-
culdade de Teologia para coordenar o Instituto de Pastoral e trabalhar no departamento edi-
torial. Pela confianga do Prof. Dr. Clovis Pinto de Castro, tive as primeiras experiéncias
docentes na graduagéo. Primeiro como professor substituto e depois como professor respon-
savel pelas cadeiras de Comunicagdo e Acao Pastoral, Homilética, Liturgia e até Metodolo-
gia da Pesquisa Cientifica. Constatei que, de fato, 0s japoneses estdo certos. “ensinar é a-
prender”. Ministrar tais disciplinas abriu-me um fascinante leque de possibilidades acadé-

micas e conexdes neuronais (0s famosos “nés no cérebro”).
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Por isso, criei coragem e, apoiado pela FaTeo e orientado pelo Prof. Dr. Geoval Jacin-
to da Silva, conclui o Doutorado em Ciéncias da Religido (2005), também pela UMESP. Nes-
sa jornada doutoral, tentei reunir as areas as quais tenho me dedicado como docente: a co-

municagdo, a homiléticae aliturgia

Atualmente (final de 2005), respondo pelas disciplinas Homilética e Metodologia da
Pesquisa Cientifica da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista — UMESP, a0 mesmo tem-
po em que assessoro a coordenacdo do Curso de Teologia e coordeno o Curso Teol6gico
Pastoral por Extensdo da Igreja Metodista, no qual também leciono, além daquelas discipli-

nas, Liturgia

Condecoracdes a parte, aprendi com Schleiermacher que o melhor titulo que um espe-

cialista pode pretender € o de expert em amizade. A isso me aplico ultimamente.
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RAMOS, Luiz Carlos. A Pregacéo na Idade Midia: os desafios da sociedade do
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SINOPSE

Esta pesquisa propde-se a demonstrar como o fenébmeno comunicacional espeta-
cular moderno afeta a praxis homilética contemporanea. Constata que as prati-
cas religiosas se mostram cada vez mais espetaculares, na medida em que, in-
fluenciadas pela midia, sdo reformuladas conforme as regras proprias do espeta-
culo (show business) e da industria do entretenimento. Na idade midia, a expe-
riéncia da pregagdo nas igrejas encontra nos meios de comunicagdo o seu modus
operandi (principios), seu modus faciendi (métodos) e seu modus vivendi (pro-
pésitos). Enquanto isso, 0s meios de comunicacao de massa se convertem em ti-
picas agéncias religiosas, entidades espirituais (virtuais) e templos eletronicos,
cujas préticas culticas e missionérias propagam boas-novas que devem ser cri-
das e imagens que devem ser adoradas. Esta analise do fenbmeno é feita com
base: nos referenciais oferecidos pelos historiadores da homilética; na releitura
feita por Chaim Perelman dos principios aristotélicos relativos a comunicagéo
persuasiva — a chamada Nova Retérica —; e pela abordagem critica de Guy
Debord sobre a sociedade do espetaculo. Este estudo é realizado em trés etapas:
primeiramente, busca-se uma conceituacdo da homilética tomando-se por base
uma retrospectiva historica; em segundo lugar, formula-se uma teoria dos prin-
cipios, métodos e propésitos homiléticos classicos (uma teologia da proclama-
¢d0); e, por ultimo, a partir desse referencial histérico e tedrico, procede-se a
uma analise comparativa da pratica homilética espetacularizada em relacdo a
homilética cléssica. O resultado sera um conjunto de referenciais gerais que
possibilitem uma melhor compreensdo do fenémeno homilético contemporaneo,
bem como que sirvam de fundamento para futuras anélises, de carater mais es-
pecifico, tanto da homilética convencional quanto da telehomilética.

Palavras-chave: homilética — prédica — pregacéo — retorica — persuasdo — sedu-
¢cao — comunicacdo — midia — espetacul o — entreteni mento.
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RESUMEN

Esta pesquisa trata de demostrar como el fendmeno comunicacional espectacu-
lar moderno afecta la praxis homilética contemporanea. Constata que las practi-
cas religiosas se vuelven cada vez mas espectaculares, por cuanto influenciadas
por los medios, y son reformuladas conforme las reglas propias del espectaculo
y de laindustria del entretenimiento. En la edad de los medios, la experiencia de
la prelacién en las iglesias encuentra en los medios su modus operandi (princi-
pios), su modus faciendi (métodos) y su modus vivendi (propositos). En contra-
partida, los medios de comunicacién masivos se convierten en tipicas agencias
religiosas, entidades espirituales (virtuales) y en templos electrénicos, cuyas
practicas culticas y misioneras propagan buenas nuevas que deben ser creidas y
iméagenes que deben ser adoradas. Este andlisis del fendmeno se hace basado en
los referenciales ofrecidos por los historiadores de la homilética; la relectura
hecha por Chain Perelnan de los principios aristotélicos sobre la comunicacion
persuasiva — la Nueva Retérica—; y por el abordaje critica de Guy Debord so-
bre la sociedad del espectaculo. Este estudio es realizado en tres etapas: prime-
ramente, se busca una conceptuacion de la homilética tomando en cuenta una
retrospectiva historica; en segundo lugar, formula-se una teoria de los princi-
pios, métodos y propdsitos homiléticos clasicos (una teologia de la proclama-
cidén); y, por ultimo, con base en este referencial histérico y tedrico, procede-se
a un andlisis comparativo de la practica homilética espetacularizada en relacion
con la homilética clasica. El resultado sera un conjunto de referenciales genera-
les que posibiliten una mejor comprension del fendmeno homilético contempo-
rdneo, bien como que sirvan de fundamento para futuros andlisis, de caréacter
mas especifico, tanto de la homilética convencional cuanto de |la telehomilética.

Palabras-clave: homilética — prédica — predicacion — retérica — persuasion —
seduccion — comunicacion — medios masivos — espectaculo — entretenimiento.
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ABSTRACT

This research intends to demonstrate how the modern spectacular communica-
tion phenomenon affects the contemporary homiletic praxis. It certifies that the
religious practices have been more and more spectacular, to the extent that, in-
fluenced by the media; they are reformulated according to the rules of the spec-
tacle (show business) and of the industry of the entertainment. In the media age,
the experience of preaching in the churches finds in the communication medium
its modus operandi (principles), its modus faciendi (methods) and its modus
vivendi (purposes). Meanwhile, the broadcastings turn into typical religious
agencies, spiritual entities (virtual) and electronic temples, whose liturgical and
missionary practices spread good-news that should be believed and images that
should be adored. This analysis of the phenomenon has the following elements
as starting point: the references offered by the homiletic historians; the re-
approach done by Chaim Perelman to the Aristotelian principles regarding the
persuasive communication — the so called New Rhetoric —; and by Guy
Debord’ s critical approach to the society of the spectacle. This approach is ac-
complished in three stages: first, the conceptualization of homiletic is explored
from a historical retrospective; second, a theory of the classic homiletic princi-
ples, methods and purposes is formulated (a theology of the proclamation); and
third, from the historical and theoretical references, the research proceeds to a
comparative analysis of the spectacle homiletic practice in relation to the classic
homiletic. The result will be a collection of general references that make possi-
ble a better understanding of the contemporary homiletic phenomenon, as well
as foundation for future analysis, of more specific character, for the conven-
tional homiletic as well as for the telehomiletic.

Key words: homiletic — sermon — preaching — rhetoric — persuasion — seduction
— communication — media —spectacle — entertainment.



SUMARIO

Autobiografia

Introducéao

CAPITULO |

Herancas homiléticas. conceituacao em per spectiva historica

I.1 Conceito etimolégico

.2 A homilética antes da homilética

I.2.1 Sacerdotes. uma homilética da celebracdo do cotidiano

|.2.2 Reis-pregadores: uma homilética da sabedoria familiar

I.2.3 Profetas: uma homilética da contestacdo e da esperanca

.3 A homiléticacrista

[.3.1 A pregacdo de Jesus. uma homilética da (con)vivéncia

1.3.2 A pregacdo dos Apostolos. uma homilética da emocéo e da persisténcia

1.3.2.1 Pedro

[.3.2.2 Paulo

1.3.3 A pregacdo nos primeiros séculos. uma homilética familiar e eloguiente

1.3.4 A pregacdo na ldade Média: uma homilética mendicante

17

24

25

27

28

32

34

37

37

42

43

45

47

52



1.3.5 A pregacdo na Reforma: uma homilética professoral

14

57

1.3.6 A pregacdo no pos Reforma: uma homilética apologética e iluminada

61

1.3.7 A pregacdo no tempo das missdes. uma homilética conversionista e estrangeira68

1.3.8 A pregacdo no tempo das revolucgdes: uma homilética das libertacGes, dos
carismas e das midias

70

1.3.8.1 A homilética das libertactes

71

[.3.8.2 A homilética dos carismas

77

1.3.8.3 A homilética das midias

80

I. 4. Homilética contemporanea e a heranca teol 6gica da historia da proclamacdo 93

CAPITULO I
Principios, meios e fins da homilética: memoria, presenca e esperanca

Introducéo

96

96

I1.1 Principios homiléticos (modus operandi)

97

[1.1.1 A teologia biblica e a exegese

98

[1.1.2 A teologia sistemética e a hermenéutica

[1.1.3 A teologia pastoral e a homilética

11.1.3.1 A homilética e aretérica antiga

11.1.3.2 A homilética e anovaretorica

I1.2 Métodos (ou meios) homiléticos (modus faciendi)

[1.2.1 Partes da arte retorica e suas operacfes principais

[1.2.1.1 Inventio (lat.) ou Euresis (gr.)

[1.2.1.2 Dispositio (lat.) ou Taxis (gr.)

[1.2.1.3 Elocutio (lat.) ou Lexis (gr.)

[1.2.1.4 Actio (lat.) ou Hypocrisis (gr.)

[1.2.1.5 Memoria (lat.) ou Mnémen (gr.)

[1.2.2 Elementos | 6gi co-psicol 6gi co-€éticos da argumentagéo persuasiva

[1.2.2.1 Argumentacdo |6gica

101

109

114

122

125

127

129

130

134

137

139

143

143



[1.2.2.2 Argumentacéo psicol ogica

[1.2.2.3 Argumentacao ética

[1.2.3 Mecanismos de seducdo do relato

I1.3 Propésitos (ou fins) homiléticos (modus vivendi)

[1.3.1 Classificacéo dos discursos

11.3.1.1 O discurso judicial

[1.3.1.2 O discurso demonstrativo (epidictico)

11.3.1.3 O discurso deliberativo

11.3.2 Possibilidades humanas e democréticas

CAPITULO Il1
A espetacularizagdo do discurso homilético

Introducéo

I11.1 A sociedade do espetaculo

[11.1.1 O espelho davida

[11.1.2 “O que é bom aparece”

[11.1.3 O poder pseudo-sagrado

[11.1.4 O império da mercadoria

[11.1.5 O eterno presente

[11.1.6 O espaco banalizado

111.1.7 A ditaduradailusdo

[11.1.8 O espetacular integrado

[11.1.9 A imagem é tudo

[11.1.10 A “mafia’ do espetéculo

[11.2 Luzes, camera, (preg)acdo: o discurso homilético espetacular

[11.2.1 Principios homiléticos espetacul ares (modus operandi)

[11.2.1.1 Eisegese e desmemoria

15

144

146

147

155

156

158

158

159

160

164

164

165

166

168

169

171

175

177

180

180

183

185

187

188

188



[11.2.1.2 A audiéncia e a hermenéutica espetacul ar

[11.2.1.3 Pastoral escatol 6gica espetacular: o futuro do presente

[11.2.2 Métodos (meios) homiléticos espetacul ares (modus faciendi)

[11.2.2.1 A retorica espetacular e seus mecanismos de seducéo

[11.2.2.2 Redundancia e entropia

[11.2.2.3 O apelo persuasivo naidade midia: jogo, violéncia e sexo

[11.2.3 Fins homiléticos espetacul ares (modus vivendi)

111.2.3.1 Poder simbdlico valorizado

[11.2.3.2 Osfinsjustificam a midia

[11.2.3.2 Géneros homil éticos espetacul ares: atragédia e a comeédia

CONSIDERACOESFINAIS:

Desafios e possibilidades homiléticas paraaldade Midia

Referéncia Bibliogr éfica

ndice remissivo

16

190

196

200

200

206

209

234

235

237

239

246

256

276



INTRODUCAO

A Pregacdo na ldade Midia: os desafios da sociedade do espetaculo para a prética
homilética contemporanea apresenta uma pesquisa que se insere no contexto da Préxis Re-
ligiosa e Sociedade do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias da Religido da Universida-
de Metodista de S&o Paulo, e pretende estabelecer um didlogo interdisciplinar entre a homi-

|ética’ e a ciéncia da comuni cagao’.

Dentre as principais razdes que motivaram esta pesquisa sobre o tema da comunicagao
homilética esta a atividade docente do pesquisador. Como professor de Homilética, no curso
de Bacharel em Teologiada lgreja Metodista, 0 autor desta tese tem particular interesse pelo
assunto e, tendo, em outros tempos, lecionado igualmente a disciplina de Comunicagéo e
Acdo Pastoral, sentiu-se desafiado a relacionar as duas disciplinas, de muitas formas e em
muitos aspectos, tanto tedrica como praticamente.Outra motivacdo vem do proprio fenéme-
no midiatico religioso, isto é, da marcada presenca do elemento religioso nos meios de co-
municagdo de massa, e do significativo nUmero de “pregadores eletrénicos’ que desempe-

nham sua tarefa homilética na midia. Em contrapartida ao grande nimero de telepregadores,

! Usamos os conceitos Homilética, como Ciéncia da Prédica, e Praxis Homilética, como o exercicio reflexivo
e prético da prédica. Por vezes, a expressao pratica homilética sera empregada para designar a prépria prédi-
ca, isto é, 0 serméao que é pregado no contexto litdrgico dasigregjas cristas.

2 Paraumaintroducdo & comunicacdo, ver BORDENAVE, Juan Diaz. O que é comunicacio. Sao Paulo: Brasi-
liense, 1991. Ver também DEFLEUR, Melvin L. Teoria da comunicacdo de massa. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1993.
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outro aspecto motivador também se tornou relevante: a pequena quantidade de trabalhos
académicos que abordem o problema homilético em geral, e muito menos o contemporaneo,
numa perspectiva analitica e critica. H4, sim, uma volumosa producéo bibliografica sobre a
homilética, mas que, em geral, se limita a oferecer orientagdes préticas e técnicas, no forma-
to de manuais, para a elaboracdo de prédicas, sem, contudo, possuirem o caréter critico pro-
prio das pesquisas das ciéncias dareligido. Por outro lado, os textos cientificos disponiveis a
respeito do tema, principalmente os que analisam o fenémeno religioso midiatico, em geral
o fazem a partir da sociologia ou da antropologia, ou estritamente do ponto de vista das ci-
éncias da comunicagdo, mas ndo a partir da ciéncia da prédica, isto € da disciplina homiléti-
ca. A homilética, aqui abordada, se insere no contexto da Praxis Religiosa, que, por sua vez,
integra o campo de investigagdo das ciéncias da religido. Desta forma, o interesse pessoal, 0
recrudescimento do fendmeno e a pouca pesguisa a respeito, se constituem nas principais

motivacOes e justificativas para esta pesquisa.

Metodol ogicamente, esta tese baseia-se em pesquisa bibliogréafica.® O método adotado
é 0 comparativo que, segundo Ivan Llamazares Valdueco®, possibilita a “producéo de nor-
mas causai s de vocagao universal”, bem como “possibilita a explicacéo de fendbmenos e pro-
cessos especificos do conhecimento e da existéncia de vinculos (provaveis, mais que neces-
sérios) entre os distintos fatores relevantes que configuram os fenémenos...”>. Uma andlise
comparativa se interessard por estabelecer vinculos gerais entre os distintos fendbmenos a
partir da andlise dos casos relevantes para a investigacéo, a luz dos argumentos teoricos
mais solidos e coerentes com os casos analisados. E mediante a explicagdo de tais vinculos

gerais que os caracteres dos processos singulares que interessam aos investigadores se fa-

% Originamente, pretendia-se realizar uma pesquisa de campo com o propdsito de, com o emprego da Andlise

do Discurso, analisar as prédicas dos tel epregadores. Entretanto, ao se constatar a auséncia de referencial ted-
rico proprio da ciéncia homilética para esse fim, chegou-se a conclusdo de que o primeiro passo seria cons-
truir esse referencial. Entende-se que a presente pesquisa estabel ece critérios que poderdo servir de base para
uma futura andlise as prédicas midiéticas, tomando a propria homilética como referencial. Para uma introdu-
¢ao0 a0 método da Andlise do Discurso, ver BACCEGA, M. A. Comunicacao e linguagem: discursos e pes-
quisa. S&o Paulo: Moderna, 1998. 127 p. Ver também, BACCEGA, M. A. Palavra e discurso: historiae lite-
ratura. S0 Paulo: Atica, 1995. 96 p. E, ainda, BAKHTIN, M. Marxismo e filosofia da linguagem. S&o Paulo:
Hucitec. 1988. 196 p. Também ORLANDI, Eni. Analise do discurso: principios e procedimentos. 3 ed. Cam-
pinas: Pontes, 1999. 100 p.

4 VALDUECO, lvén Llamazares, “Médodo comparativo”. En Roméan Reyes (Dir): Diccionario Critico de
Ciencias Sociales, Pub. Electrénica, Universidad Complutense, Madrid 2004. Disponivel em
<http://www.ucm.es/info/eurotheo/diccionario>, consulta em fevereiro de 2005.

®  Sobre o Método Comparativo, ver também: LAKATOS, EvaMaria, MARCONI, Marina de Andrade. Meto-
dologia cientifica. 3 ed. Sdo Paulo: Atlas, 2000. 289 p.
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zem inteligiveis. Trata-se de um método frequientemente adotado nas ciéncias sociais porque
pode servir ao fim de esclarecer processos histéricos singulares a partir da comprovagdo de
certas conexdes provaveis entre determinados fenébmenos. Por essa razéo, a aplicacdo desse
método de andlise deve assentar-se em uma compreensao critica do estudo da sociedade. No
caso desta pesquisa, se procederd a comparagao da pratica homilética eclesial, historicamen-
te estabel ecida, com a prética homilética midiatica, que rapidamente vem se estabelecendo e
ganhando notoriedade. Buscar-se-a reconhecer possiveis vinculos e relacfes de causa e efei-
to entre essas expressdes homiléticas. Em certos momentos, com o proposito de encontrar
explicagOes provaveis e plausiveis para os fendbmenos descritos e aqui caracterizados, se
recorrerdq a alguns recursos do método indiciario, conforme proposto principalmente por
Carlo Ginzburg®, pelo qual se procura “penetrar em coisas concretas e ocultas através [sic.]
de elementos pouco notados ou desapercebidos, dos detritos ou ‘refugos da nossa observa-

"', Essa metodologia da “nova histéria’, como a designa Jacques Le Goff®, atenta para

cao
os indicios e multiplica os pontos de observagdo, rompendo com a observacdo monocentra-
da, fazendo-se a partir das margens, dos fragmentos e da inversdo da histéria convencional .’
Para auxiliar na interpretacdo dos fendmenos estudados, se recorrera também a certos pro-
cedimentos da hermenéutica de profundidade, assim denominada por Paul Ricoeur, e apli-
cada a andlise da ideologia nos meios de comunicacdo de massa por John Tompson, para
quem “a hermenéutica da vida quotidiana € um ponto de partida primordial e inevitavel do

enfoque da HP"*°.

A tese desta pesquisa, especificamente falando, procurara demonstrar que, o fend-
meno comunicacional moder no esta provocando desafiadoras mudancas na préaxis ho-
milética contemporénea: na medida em que as praticas religiosas se mostram cada vez

mais espetaculares, reformuladas conforme as regras préprias do show business e da indus-

Sobre as “raizes de um paradigmaindiciario”, ver GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: morfologiae

histéria. Trad. Federico Carotti. 2 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 143-206.

" FREUD, Sigmund, citado por GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histéria. p. 147.

8 Cf. LE GOFF, Jacques. A histéria nova. Trad. Eduardo Branddo. 4 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998. 318
p. O homem e ahistéria.

°  Sobrea“histériados marginais’, ver SCHMITT, Jean-Claude, em LE GOFF, Jagues (dir.). A histéria nova.

Trad. Eduardo Brandéo. 4 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1988. p. 261ss (318). O homem e aHistéria.

Sobre a“metodologia dainterpretacdo” ver THOMPSON, John. Ideologia e cultura moderna: teoria social

critica na era dos mei os de comunicacdo de massa. 5 ed. Petrépolis: Vozes. 1995. p. 355-427. — HP = Her-

menéutica de profundidade — o destaque é do autor.

10
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tria do entretenimento™, os meios de comunicacgo de massa se convertem, inversamente,
em tipicas agéncias religiosas, entidades espirituais (virtuais), templos eletrénicos de préti-
cas culticas e missionérias, onde imagens sao adoradas e novas (evangelhos) sdo proclama-
das. Se, por um lado, a programacéo televisiva encontrou forte inspiracéo na préticareligio-
Sa, por outro, as expressoes religiosas contemporaneas, em geral, e sua prética homilética,
em particular, buscam nos meios de comunicagdo 0s parametros para o seu modus operandi
(método), seu modus faciendi (técnica), e seu modus vivendi (estilo de vida). Esta tese abor-
da, portanto, o problema da espetacularizacéo do discur so homilético, e parte da hipétese
de que a sociedade do espetéculo promove uma novateoria: a da homilética da idade midia,
que se concentra no significante — enquanto a homilética da idade média (ou convencio-

nal) centra seu esforgo no significado.

Para uma melhor compreensdo do fendmeno homilético na idade midia, é importante
que seja considerado a luz de uma teoria que consiga explicar a relacdo crescente entre a
sociedade e os meios de comunicagdo ocorrida nos ultimos cinqlienta anos. Por essa razao,
nesta tese, se recorrerd, principalmente, & abordagem do filésofo francés, Guy Debord™
(1931-1994), que cunhou a expressao “sociedade do espetaculo” (1967), com a publicacéo
de suas 221 teses a respeito da “imensa acumulagdo de espetaculos’ na vida das sociedades
modernas. Outra referéncia importante no ambito da comunicagdo, € o conceito de “republi-
ca do entretenimento” —abordado de modo particularmente interessante pelo historiador e
critico de midia Neal Gabler®®, que analisa a ascensfio do entretenimento popular e 0 im-
pacto que isso tem na maneira como as culturas véem asi mesmas por meio de lentes artifi-
ciais. Outro pressuposto relevante, ainda no campo da comunicacdo, é a constatagdo de que
a comunicacdo televisiva se da principamente pela via emocional ndo consciente, para a
qual o gue importa ndo é a persuasdo, mas a seducdo. Neste particular, se recorrera aos con-

ceitos do tedrico da comunicacdo espanhol, Joan Ferrés*, que destaca em seus escritos o

11 Sobre 0 conceito de “entretenimento” e de “inddstria do entretenimento”, ver GABLER, Neal. Vida, o filme.

Séo Paulo: Companhiadas Letras, 1999. p. 19-55. Ver também ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futu-
ro. S8o Paulo: Editora Perspectiva, 1972. p. 257.

12 Cf. DEBORD, Guy. La Société du Spectacle. Paris: Editions Buchet-Chastel. 1967. Traduzido para o portu-
gués pela Contraponto em 1997: DEBORD, 1997, 237 p..

13 Cf. GABLER, 2000, 293 p.

14 Cf. FERRES, Joan. Televisio subliminar: socializando através de comunicagdes despercebidas. Trad. Ernani
Rosa e Beatriz A. Neves. Porto Alegre: Artmed, 1998. 288 p.
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“império das emocdes’ e 0 processo de socializagdo por meio de comunicagdes desaperce-
bidas. No campo da homilética, se retomara os conceitos retéricos cléssicos de Aristoteles™
(384 -322 a.C.), mas relidos a partir da contribui¢cdo do semidlogo francés Roland Bar -
thes' (m. 1980) e do filésofo do direito, Chaim Perelman®’ (m. 1984), sendo este o prin-
cipal expoente da chamada “Nova Retorica’. Essas releituras da retérica serdo abordadas
em relagdo aos conceitos classicos da disciplina homilética dos cursos teol6gicos, também
chamada de “Retdrica Sacra’, uma vez que tém em comum com aquelas a referéncia pri-
meira a Aristoteles. Pretende-se fazer com que tais autores, das &reas da comunicacdo, da
retérica e da homilética, dialoguem entre si e oferecam parametros para a andlise do fené-

meno homilético contemporaneo.

Assim, a tese serd organizada em trés capitulos. o primeiro tera carater conceitual, o
segundo, tedrico e o terceiro, analitico. O primeiro capitulo tratara, pois, da conceituacéo da
homilética a partir de uma retrospectiva historica e procurarda demonstrar que as origens da
homilética cristéd remontam a periodos pré-cristdos e que as preméncias do cotidiano sempre
determinaram a prética homilética em todos os tempos. E conclui que ndo ha uma Unica
homilética, mas tantas quantas as circunstancias exigirem. Este capitulo também aborda o

processo de inser¢do da homilética na midia eletronica

A seguir, no segundo capitulo, serd apresentada uma teoria geral da homilética medi-
ante a abordagem de seus fundamentos, métodos e propdsitos. Primeiramente, se procurara
demonstrar que os principios homiléticos tém como referencia as teologias biblica, sistemé-
tica e pastoral; e que suas principais ferramentas interdisciplinares sGo a exegese, a herme-
néutica e a retérica. Conseguientemente, o produto homilético, a prédica, se configura como

uma peca oratoria que, a partir dos textos biblicos, explica o passado, interpreta o presente,

> Cf. ARISTOTELES. Arte Retérica e Arte Poética. Trad. do fr. Anténio Pinto de Carvalho. 16 ed. Rio de
Janeiro: Ediouro, [s.d.]. 290 p. Cléssicos de Bolso. ARISTOTELES. A retérica das paixdes. Trad. Isis Bor-
ges B. daFonseca. S8o Paulo: Martins Fontes, 2000. 73 p. ARISTOTLE. Rhetoric (ed. W. D. Ross). Editions
and trandations: Greek (ed. W. D. Ross). Perseus Digital Library Project. Ed. Gregory R. Crane. Tufts Uni-
versity. 11.02.2005. Disponivel em < http://www.perseus.tufts.edu>.

16 Cf. BARTHES, Roland. A aventura semiolégica. Trad. Mario Laranjeira. S0 Paulo: Martins Fontes,
2001.339 p.

7" Cf. PERELMAN, Chaim; OLBRECHTS-TYTECA, Lucie. Tratado da argumentaco: anovaretérica. Trad.
Maria Ermantina Galvao Gomes Pereira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996. 653 p. PERELMAN, Chain. Ret6-
ricas. Trad. Maria Ermantina Galvéo G. Pereira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. 417 p. MANELI, Mi-
eczydaw. A Nova Retérica de Perelman: filosofia e metodologia para o século XXI. Trad. Mauro Raposo de
Méllo. Barueri: Manole, 2004. 220 p.
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e aplica sua mensagem a comunidade de fé na forma de desafios em relacdo ao futuro.
Quanto ao método homilético, se abordard a midia ou meio principal utilizado pelo discurso
homilético: a alocucéo, que privilegia o acontecimento discursivo oral-verbal como instru-
mento de persuasdo. Buscar-se-a identificar os elementos que tornam a comunicacdo oral
potencialmente persuasiva. Finalmente, este capitul o tratara ainda dos fins, objetivos e fina-
lidades do discurso homilético. Considerar-se-a a possibilidade de uma homilética dial 6gica
(ou dialogal) que seja veiculo de fortalecimento e, eventualmente, de transformacgao de va-

lores e padrdes de atitude, considerados existencial e cotidianamente essenciais.

Finalmente, no terceiro capitulo, serd ampliada a andlise, ja iniciada no final do pri-
meiro capitulo, da préatica homilética contemporanea inserida no mundo do espetaculo e do
entretenimento. Tal andlise pretende identificar nessas praticas rupturas e continuidades em
relacdo a tradicdo homilética fixada historicamente; bem como buscar compreender mel hor
a homil ética mediada em relagdo aos seus proprios principios, métodos e propositos, toman-
do como referéncia a teoria homilética elaborada no segundo capitulo. Para isso, seré neces-
saria uma aproximagao critica da chamada sociedade do espetédculo — contexto no qual se
insere a prédica mediada. Feita essa aproximacao, tentar-se-& buscar identificar na prética
homilética mediada os elementos espetaculares que a identificam com a ideologia adotada
pelos meios de comunicacéo em geral, e, eventualmente, agueles que a distinguem dela. Tal
analise tornara possivel, espera-se, uma explicacdo e mesmo uma interpretacdo do fenéme-
no homilético espetacular, tal como se verifica no contexto brasileiro atual. Como resultado
corolério dessa andlise, serdo reunidos, ao final, elementos que representem desafios e per-

mitam uma avaliacdo do papel da praxis homilética contemporanea.

Em funcdo a abrangéncia interdisciplinar do objeto desta pesquisa, se faz necessario
fixar-lhe os limites. Para a conceituacdo homilética em perspectiva historica, a investigacao
limitar-se-a a buscar as raizes da pratica homilética cristd nas paginas da Biblia Hebraica,
evitando outras incursoes, inclusive pelos textos deuterocanonicos. O desenvolvimento da
homilética cristd sera buscado ao longo da histéria da Igreja, mas a partir da investigacéo
indiciéria, pela qual se poderdo tracar perfis que sintetizem, em linhas gerais, as principais
caracteristicas da pregacdo em cada periodo. Evitar-se-a, incorrer nas mindcias particulares
de cada periodo que poderiam desviar a pesquisa do rumo pretendido. Quanto a construcéo

da teoria homilética, ndo se perdera o foco estabel ecido por Aristoteles em relacdo a estrutu-
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ra discursiva. Finalmente, quanto a analise da pregacdo na idade midia, a abordagem procu-

rard se concentrar nos postul ados estabel ecidos por Debord.

A abrangéncia interdisciplinar do tema e a escassez de bibliografia especifica também
dificultaram o processo de revisdo bibliografica. Assim, optou-se por fazer as indicaces
das obras que pudessem contribuir para a pesquisa ao longo do processo argumentativo. 1Sso
explica o nimero relativamente grande de notas bibliogréficas, pois, sempre que a aborda-
gem de um determinado assunto o exija, sdo oferecidas, na forma de notas, indicagcdes de
textos que ajudam a ampliar a discusséo. As referéncias bibliograficas procuraram resumir o
material disponivel que trata do tema, sem esgotar 0 assunto, uma vez que nos Ultimos anos

0 mercado editorial tem ampliado consideravel mente suas linhas de publicages.

A parte destes elementos que constituem a estrutura académica da pesquisa, nas con-
sideragOes finais sdo demonstrados os caminhos percorridos no processo investigativo, e
apresentados os resultados obtidos que, espera-se, poderdo servir de ponto de partida para
outros estudos que venham a ampliar a compreensdo do fenémeno homilético contempo-

raneo.



CAPITULO |
HERANCAS HOMILETICAS:

CONCEITUACAO EM PERSPECTIVA HISTORICA

O pregador de hoje deve adaptar-se a sua época.

Ele estara tanto mais amarrado ao passado,

guanto mais ignorante for a seu respeito,

e sera tanto mais senhor do presente,

guanto menos o seu conhecimento estiver confinado a ele.
(Alfred Ernest Garvie)

A epigrafe acima indica a razdo da opcéo metodol 6gica por uma conceituacdo da pra-
xis homilética em perspectiva historica. O que hoje se verifica em matéria de pregacdo ndo
€ um fenbmeno auténomo, por mais rupturas que possa apresentar em relacéo as experién-
cias de outras épocas. Conhecer a homilética de outros tempos ajudara na compreenséo da
homilética do tempo presente, quer seja pelas semelhancas quer seja pelas diferencas que

ambas guardam entre si.

Para abordar o tema homilético, portanto, se supde ser necessaria uma conceituagao

em perspectiva histérica. E tal conceituacdo sera o objeto de estudo deste capitulo. Nao se
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buscarg, entretanto, elaborar uma historia da homilética, tarefa essa ja realizada, entre ou-
tros, por John Kerr'®, T. Harwood Pattison™, e por Alfred Ernest Garvie?®. Além desses au-
tores protestantes, o pastoralista catdlico-romano Casiano Floristén, em seu texto classico
sobre Teologia Prética, ao tratar do tema da pregacdo, traca brevemente uma “evolugdo da
pregacdo” e apresenta o que seria, No seu entendimento, a “situacdo atual da pregacéo”?.
No Brasil, o luterano Michael Rose procurou apresentar de maneira muito sucinta uma

“Histéria da prédica’, relacionando-a ao contexto da Teologia Prética da América Latina®.

Em lugar de reescrever uma histéria da homilética, este capitulo procurard, a partir de
definigdes basicas e etimol dgicas, contextualizar a praxis homilética em diferentes épocas e
lugares; e, finalmente, a luz dessa heranca etimolégica e histérica, tentard formular uma

conceituagdo contemporanea da homilética.

|.1 Conceito etimoldgico

A homilética € entendida como a disciplina que se ocupa da ciéncia e da arte da pre-
gacéo de sermdes religiosos — ciéncia, porque estuda criteriosamente os processos do dis-
curso religioso e arte porque aplica-se as suas técnicas. Segundo o Manual de homilética de
G. Burt, a palavra tem origem no termo grego homiletikos que, por sua vez deriva de homi-
los que significa “multiddo”, “assembléia do povo”.?® Pelo que se sabe, os primeiros cris-
tdos empregavam o termo para designar a “assembléia do culto”. O verbo grego, homileo,
gue se traduz por “conversar”, passou a ser empregado para indicar os discursos em tom

familiar que eram feitos nessas reunides ou assembléias. Do verbo homileo deriva-se o

8 KERR, John. History of preaching. 2 ed. London: Hodder And Stoughton. 1938. 407 p.

9 PATTISON, T. Harwood. The history of cristian preaching. Philadelphia: American Baptist Publication
Society, 1903. 411 p.

% GARVIE, Alfred Ernest. The christian preacher. New Y ork: Charles Scribner’s Sons, 1921. International

Theological Library.

FLORISTAN, Casiano. Teologia practica: teoriay praxis de la accion pastoral. 2 ed. Salamanca: Sigueme,

1993. p. 541-545.

% ROSE, Michael in SCHNEIDER-HARPPRECHT, Cristoph. Teologia prética no contexto da América Lati-
na. Sdo Leopoldo: Sinodal, ASTE, 1998. p. 146-157,

% BURT, G. Manual de homilética. Trad. De Luiz de Lacerda. 3 ed. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1954. p. 7.
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substantivo homilia, que passou a designar as exposicdes instrutivas (exortativas®™) que se

fazia das escrituras no contexto litargico das primeiras comunidades cristas.

A homilética se constituiria, assim, em uma das formas da pregagdo crista. Esta tltima

entendida em sentido genérico abarcaria, na compreensdo de Nelson Kirst,

a evangelizacéo, a fala missionéria, 0 catecumenato em grupos na co-
munidade [...], os oficios casuais [...], a poiménica, o ensino religioso
nas escolas, artigos e comentarios na imprensa escrita, programas cris-
tdos no radio ena TV.

Embora o produto homilético receba, com frequiéncia, diferentes designaces, tais co-
mo pregacao, prédica, parénese, homilia e serméo, em sentido restrito, tais expressdes refe-
rem-se aquela pega oratoria, discursiva que se da no contexto celebrativo da comunidade de
fé. O carater especifico da homilética se da, segundo Nelson Kirst, em virtude de sua vincu-

lac&o litdrgica.®

N&o obstante o conceito etimol égico reporte-se ao grego dos primeiros séculos da era
cristd, a préaxis homilética em si, considerada como a pregacéo de mensagens religiosas no

contexto da celebracdo litargica, é anterior ao Novo Testamento.

A luz dos autores ja mencionados, pode-se estabelecer o seguinte roteiro historico da
préxis homilética: os antecedentes da homilética cristé no periodo do Primeiro Testamento
ou da Biblia Hebraica?’; a homilética no periodo do cristianismo primitivo; durante os qua-
tro primeiros séculos da era cristd; durante a Idade Média; no periodo da Reforma Protes-
tante; a partir da Reforma Protestante; durante periodo dos movimentos evangelisticos e
mMission&rios; e a pregacdo recente e contemporanea. Por opcdo metodol bgica se omitiréo
periodos e movimentos que pouca relagdo teriam com o0 objeto desta pesquisa, tais como a

pregacdo de alguns movimentos monasticos e nas igrejas orientais.

Cf. descricao da celebracéio eucaristica feita por Justino Mértir, na primeira metade do séc. |1, in GOMES, C.
Folch. Antologia dos Santos Padres: paginas sel etas dos antigos escritores eclesisticos. Sao Paulo: Edigdes
Paulinas, 1979, p. 65-67.

% KIRST, Nelson. Rudimentos de homilética. 3 ed. S8 Leopoldo: lepg; Sinodal, 1996. p. 17-18.

% 1d., ibid, p. 17-18.

2" A express3o “Primeiro Testamento” ou “Biblia Hebraica’ substituird, ao longo desta tese, sempre que possi-
vel, aexpressdo “Antigo Testamento”, bem como a expressao “ veterotestamentario”, por se entender que es-
tas Ultimas carregam uma conotacao pejorativa em relacdo aos escritos do canon judaico. O autor desta tese
encontrou a mesma posturaem HOLBERT, John C. Preaching Old Testament: proclamation & narrativein
the Hebrew Bible. Nashville: Abingdon Press, 1991. 128 p. Cf. nota 1 daintroducao.
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1.2 A homilética antes da homilética

Esta retrospectiva seria praticamente interminavel caso se pretendesse buscar a origem
dos discursos religiosos. Assim, € preciso que se estabeleca um limite para a investigagao.
Neste caso, parece suficiente buscar as raizes da homilética crista na praxis homilética dos
tempos do Primeiro Testamento, isto é, da Biblia Hebraica; cientes, entretanto de que esta
Ultima, por sua vez, teve suas préprias origens em tempos ainda mais remotos e decorre de

inUmeras outras interinfluéncias culturais.

Em geral, os historiadores da homilética adotam a pratica de Jesus como ponto de par-
tida para seus relatos, embora alguns fagcam breves referéncias aos profetas e até mesmo as
préticas sinagogais dos judeus como precursores da homilética cristd?® Nesta pesquisa, pro-
curar-se-4 demonstrar que, de fato, a homilética cristd € uma heranca recebida de periodos
anteriores, cujas origens ndo se restringem as praticas profética e sinagogal, mas que tém
inspiracdo no papel homilético do rei, dos chefes de clés e pais de familia, bem como na

experiéncia sacerdotal e rabinica® dos judeus.

Portanto, a homilética crista € historicamente herdeira da triplice hierarquia judaica:
rei-sacerdote-profeta. Guilherme Cook, ao abordar a evangelizac&o na perspectiva da comu-

nicacdo, indica o papel desses lideres da seguinte forma:

No Antigo Testamento [sic.] existiam trés grandes ministérios ou voca-
¢cOes a servico de Deus e do povo. O rei-pastor deveria ser o represen-
tante de Deus ante 0 povo, simbolizando o dominio do divino sobre to-
das as éreas da vida humana. [...]

Os sacerdotes eram os guardides dos simbolos méaximos da fé (“copias,
sombras e modelos” Hb 8.5). Eram comunicadores de massa que, com
seus atos litdrgicos recordavam constantemente a acdo de Deus que,
tendo libertado seu povo do Egito, seguiria libertando-o da escravidao

% PATTISON, 1903, escreve sobre a pregacdo no Primeiro Testamento, destacando o papel dos profetas, ao
passo que KER, 1938, comenta sobre o0s antecedentes da pregacao crista referindo-se a M oisés, as escolas de
profetas, a préticaem Juda e em Israel, durante o cativeiro e depois do retorno do cativeiro.

“Rabi” eraum titulo honroso dos escribas, ja em uso antes do periodo neotestamentario. Cf. VAN DEN
BORN, A. (org.) Dicionario Enciclopédico da Biblia. 2 ed. Petropolis: Vozes, 1977. Ver também, HORS-
LEY, Richard. Arqueologia, histéria e sociedade na Galiléa: o contexto social de Jesus e dos Rabis. Sdo
Paulo: Paulus, 2000. p. 163-167.
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do pecado em todas as suas manifestacbes. O sacerdote representava o
povo diante de Deus [...]

O profeta era o porta-voz de Deus perante o povo, comunicador ora da
mensagem de juizo, amor e perddo.*

No exercicio desses trés ministérios — reis pastores, sacerdotes guardifes e profetas
mensageiros —, a tarefa homilética, entendida agui em sentido lato, era determinante. Por
essa razao, se procurara buscar nessas praticas os elementos homiléticos que nos gjudem a
compreender as raizes da homilética crista. Vale notar que a tipol ogia sacerdote-rei—profeta
nao sera tratada da perspectiva cronolégica em relacdo ao surgimento histérico desses mi-
nistérios, antes, se obedecera a uma ordenacgao didética. 1sso significa que essas categorias
ndo sdo necessariamente excludentes ou estanques, mas que, mesmo assim, elas podem o-
correr independentemente umas das outras, ou mesmo atuar em campos ideologicamente

opostos.

[.2.1 Sacerdotes: uma homilética da celebracdo do cotidiano

A tradicéo sacerdotal faz parte da tradicdo do povo de Israel, e uma de suas fungbes
era a manutencéo e a instrucdo da Tora (Lei), dos Nebiim (Profetas) e dos Ketubim (Escri-
tos) por meio do culto, realizado no templo. O serméo do sacerdote atua, em geral, como
recapitulacédo da memoria fundante de Israel e convocacéo a prética dos preceitos dados por
Deus e registrados nos escritos sagrados. Para exemplificar esse papel da homilética sacer-
dotal, os relatos referentes a Neemias e Esdras sdo paradigmaticos. E, embora ndo sgja o
proposito, aqui, fazer uma abordagem biblico-exegética, sera suficiente uma leitura textual
da narrativa atribuida a Neemias, particularmente do capitulo 8, para se obter uma no¢do da

pratica homilética sacerdotal .

Originalmente, Esdras e Neemias formavam um unico livro. E seu lugar socia é o do
conflito entre o povo que ficara na terra e os repatriados que representavam a organizacao

do dominio estrangeiro. A Lei de Moisés entra neste texto para legitimar o ato. Do ponto de

% COOK, Guillerme. Evangelizacio é comunicacgo. Campinas: United Press, 1998. 198 p.
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vista social e ideologico, temos um discurso homilético a servico da instauracdo de uma

Satrapia do Império Persa de Ciro.

Em que pese o fato de Neemias colocar seu discurso a servigo do modelo organizacio-
nal do governo estrangeiro™, os versiculos 1 e 2, do capitulo 8, descrevem de maneira muito
vivida sua prética homilética. Esta tem inicio com um gjuntamento de pessoas em torno do

sacerdote e dos textos sagrados:

1 Em chegando o sétimo més, e estando os filhos de Israel nas suas ci-
dades, todo o povo se ajuntou como um s6 homem, na praga, diante da
Porta das Aguas; e disseram a Esdras, o escriba, que trouxesse o Livro
daLei de Moisés, que o SENHOR tinha prescrito a | srael.

2 Esdras, o sacerdote, trouxe a Lei perante a congregacéo, tanto de ho-
mens como de mulheres e de todos os que eram capazes de entender o
gue ouviam. Era o primeiro dia do sétimo més.
A refundacdo de Israel € entendida a partir da tradicéo, por isso a referénciaalLei de
Moisés. Assim, procede-se a leitura solene desses textos sagrados, dirigida pelo escriba e

sacerdote Esdras®:

% E leu no livro, diante da praca, que esta fronteira & Porta das Aguas,
desde a alva até ao meio-dia, perante homens e mulheres e os que podi-
am entender; e todo o povo tinha os ouvidos atentos ao Livro da Lei.

O aspecto racional desse ato religioso fica evidente pela repeticdo enfatica de que tal
leitura era feita para homens e mulheres “que podiam entender”. No verso 4, ha areferéncia
a uma tribuna que tanto serviria para apoiar os rolos sagrados como para destacar o leitor

acima da multiddo para que pudesse ser visto. A presenca, “a sua direita’, de “leigos not&

veis'®, enfatizava a autoridade do leitor:

* Esdras, o escriba, estava num pulpito de madeira, que fizeram para
aquele fim; estavam em pé junto a ele, a sua direita, Matitias, Sema,
Anaias, Urias, Hilquias e Maaséias; e a sua esquerda, Pedaias, Misael,
Malquias, Hasum, Hasbadana, Zacarias e Mesul &o.

81 Cf. ZENGER, Erich et al. Introducéo ao Antigo Testamento. Trad. Werner Fuchs. Sdo Paulo: Loyola, 2003.
p. 231-252. Biblicaloyola.

% Cf versiculo 9.

¥ Cf. notag) daBibliade Jerusalém. BIBLIA. Portugués. Biblia de Jerusalém: nova edicdo, revista e ampliada
S30 Paulo: Paulus, 2002. p. 649.
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Os versiculos 5 e 6 deixam claro que ndo se trata meramente de um evento didatico,
mas também litdrgico. O uso de “formulas litdrgicas com responsos dos participantes, bén-
caos, oracles (erguendo as maos ao céu), adoracdo (em posicao prostrada), leitura e expli-

cacdo dalei de Deus’®, viria a se consolidar naliturgia da celebragéo sinagogal:

®> Esdras abriu o livro & vista de todo o povo, porque estava acima dele;
abrindo-o ele, todo 0 povo se pos em pé.

® Esdras bendisse a0 SENHOR, o grande Deus; e todo 0 povo respon-
deu: Amém! Amém! E, levantando as maos; inclinaram-se e adoraram o
SENHOR, com o rosto em terra.

Nos versos 7, 8 e 9, se verifica que ndo se tratava de leitura pura e simples, mas que
esta era complementada com “explicacdes’, ou melhor, com interpretacdes dadas pelo sa-
cerdote bem como pelos levitas. As explicacOes feitas para 0 povo “de maneira que enten-
dessem o que se lia’ € a génese da prética homilética sinagogal e nas comunidades cristas
dos primeiros sécul os:

" E Jesua, Bani, Serebias, Jamim, Acube, Sabetai, Hodias, Maaséias,

Quelita, Azarias, Jozabade, Hang, Pelaias e os levitas ensinavam o0 povo
nalLei; e o povo estava no seu lugar.

8 Leram no livro, na Lei de Deus, claramente, dando explicacdes, de

maneira que entendessem o que se lia.
A esperanca diante de um novo projeto era um dos fins da recuperacdo da Torah:

® Neemias, que era o governador, e Esdras, sacerdote e escriba, e os le-
vitas que ensinavam todo o povo |he disseram: Este dia é consagrado ao
SENHOR, vosso Deus, pelo que ndo pranteeis, nem choreis. Porque to-
do o povo chorava, ouvindo as palavras da Lei.
Essa combinacao leitura—explicacéo foi capaz de levar o povo a uma comocao geral, o
gue pode ser indicio de uma préxis discursiva ndo puramente racional, como a principio o
texto faz supor — pois no mundo antigo ndo existia discurso puramente racional, nem
mesmo entre os fildsofos gregos, pelo menos ndo com 0 mesmo entendimento de razéo que

se tem hoje —, mas sugere uma comunicacdo com fortes cores emocionais. Além do que, o

% Cf. notam. daBiblia Traducgo Ecuménica. BIBLIA. Portugués. Biblia Traducio Ecuménica. S& Paulo:
EdicBes Loyola, 1994. p. 1429.
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discurso va além da mensagem textual e propde desafios e desdobramentos ético-

celebrativos:

19 Djsse-lhes mais: ide, comei carnes gordas, tomai bebidas doces e en-
viai porcdes aos que ndo tém nada preparado para si; porque este dia é
consagrado ao nosso Senhor; portanto, ndo vos entristecais, porque a a-
legriado SENHOR é a vossa forca.

' Os levitas fizeram calar todo o povo, dizendo: Calai-vos, porque este
dia é santo; e ndo estejais contristados.

12" Entao, todo o povo se foi a comer, a beber, a enviar porcdes e a re-
gozijar-se grandemente, porque tinham entendido as palavras que lhes
foram explicadas.

A reconstrucdo esta em “acordo” com a memoria antiga do povo. Ou sgja, a memoria

€ a chave interpretativa e a forca motriz da reconstrucéo. E o discurso alimenta esse projeto,

dando-lhe uma face celebrativa, festiva, como se pode notar na seqiiéncia da narrativa:

" Toda a congregacéo dos que tinham voltado do cativeiro fez cabanas
e nelas habitou; porgue nunca fizeram assim os filhos de Israel, desde
os dias de Josué, filho de Num, até aquele dia; e houve mui grande ale-
gria.

18 Dija ap6s dia, leu Esdras no Livro da Lei de Deus, desde o primeiro
dia até ao ultimo; e celebraram a festa por sete dias; no oitavo dia, hou-
ve uma assembl éia solene, segundo o prescrito.

O resultado dessa experiéncia homilética teria sido a elevagdo do moral do povo, bem

como em uma mudanca de atitude frente a realidade. Essa experiéncia, naturalmente politi-

co-religiosa®™, mas também homilético-celebrativa, seria, entdo, capaz de interferir no coti-

diano e de alterar o curso de certos acontecimentos. Naturalmente ndo € o acontecimento

homilético sozinho que produz as transformagdes, mas estas sdo resultado de um concurso

de acontecimentos dentre os quais a homilética de forma alguma é o menos significativo.

* Note-se que adicotomia entre religido e Estado é concepcao recente, moderna e ocidental. Nas paginas da
Biblia é muito dificil distinguir o que é puramente politico do que € puramente religioso.
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1.2.2 Reis-pregadores®: uma homilética da sabedoria familiar

Ainda na Biblia Hebraica, constata-se a responsabilidade homilética de chefes de fa-
milia, de clas e de reis. O mais famoso pregador desse periodo € o “autor” do livro de Ecle-
siastes, que se auto intitula Qohélet, o “Pregador”. Supde-se que tal designacédo seja deriva-
da do termo hebraico gahal que significa “assembléia’, “grupo”, “congregacdo”, sendo o
gohelet o “orador numa assembléia’®’. A LXX traduz gahal por ecclesia, e esta seria a ra-
z&o por que, por influéncia do grego, o qohelet hebreu passou a ser designado, mesmo em
portugués, Eclesiastes, isto €, “membro de assembléia’. A tradicéo relaciona esse pregador

(Qohelet) com o rei Salomé&o®®,

E interessante notar que 0 mapeamento da sabedoria semita, principalmente de Israel,
mostra o trabalho dos sabios que coletam as memorias (e demais producdes sapienciais, tais
como ditos, sentencas e provérbios) das bases populares, submete-as a interpretacéo das
escolas sapienciais, organizando por fim coleténeas e antologias. A obra se torna o espelho
da consciéncia do povo. Mais adiante, a monarquia sera a principal colecionadora destas
antologias, que estardo a servico de seus discursos. Ivo Storniolo compara os sabios aos
“intelectuais organicos’, uma categoria desenvolvida pelo filésofo marxista italiano Anto-

nio Gramisci.®

Assim, ab mesmo Saloméo se “atribui” grande parte do contetido do livro dos Provér-
bios. O termo hebraico mashal, traduzido por “proveérbio”, significa também parabola, ale-
goria, adagio, dito satirico, motejo, tratado e discurso, e ocorre 39 vezes na Biblia Hebrai-
ca*® O objetivo do provérbio seria

0 de avivar a percepcdo daquilo que é real em contraste com aquilo que
se desgja [...], de forcar o ouvinte ou o leitor a fazer um juizo de si

COOK, 1998, cf. mencionado no inicio deste capitulo, serefere a“reis-pastores’, mas a designacéo “reis-
pregadores’ parece mais adequada aos propdsitos desta pesquisa.

Cf. verbete 1991a e 1991c, en HARRIS, Lair (org.). Dicionario internacional de teologia do Antigo Testa-
mento. Sao Paulo: VidaNova, 1988. p. 1325. p. 231-252.

A esse respeito ver, por exemplo, aintroducdo do livro do Eclesiastes da Biblia Traducdo Ecuménica.

¥ Cf. STORNIOLO, Ivo. Trabalho e felicidade: o livro de Eclesiastes. S0 Paulo: Paulus, 2002. p. 13.

40" Cf. verbete 1258a, em HARRIS, 1988, p. 889.
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mesmo, de sua situacdo ou de sua conduta. [...] Este uso [...] atinge sua
expressdo mais elevada nas parébolas de Jesus.*

A outro rei, Davi, o0 mais importante lider politico de Israel, € atribuida a autoria dos
mais significativos salmos e textos litlrgicos dos escritos sagrados dos judeus. Alguns sal-
mos foram compostos para determinadas solenidades do culto, tais como os canticos de ro-
maria e de entrada; os oraculos; os salmos reais; as honrarias depois de uma vitéria; a ora-
c3o pelo rei, e outras homenagens.*” Em alguns dos salmos, “as dores da alma sdo testemu-
nhadas em linguagem colorida e cheia de imagens, perfeitamente de acordo com o modo
como os orientais manifestam a sua tristeza e seus pesares’*. S3o, portanto, expressdes dis-
cursivas por meio das quais “os sofrimentos espirituais do salmista identificam-se [...] com

o triste estado do povo israelita, pelo qual o salmistaimplora piedade”.*

Mas o papel de pregador ndo se restringia aos reis. Também era responsabilidade dos
“ancidos de Israel”, isto é, dos chefes de familia, explicar para os seus familiares e agrega-
dos o sentido das festas e das ceriménias religiosas que, como povo, celebravam anua men-
te. Por essa prética homilética — no sentido de discurso em tom familiar a partir dos “tex-
tos’ sagrados e no contexto litdrgico — as tradicdes e a cultura religiosa eram transmitidas
de geracdo a geracdo. Exemplo disso € o ritual da Pascoa:

Chamou, pois, Moisés todos os ancidos de Israel e lhes disse: Escolhei,
e tomai cordeiros segundo as vossas familias, e imolai a Pascoa.

[..]

E, uma vez dentro naterra que o SENHOR vos dard, como tem dito, ob-
servai este rito. Quando vossos filhos vos perguntarem: Que rito € este?
Respondereis: E o sacrificio da Pascoa ao SENHOR, que passou por
cima das casas dos filhos de Israel no Egito, quando feriu os egipcios e
livrou as nossas casas (Ex 12.21, 25-27).

Alguns lideres politicos e chefes de familia destacavam-se, portanto, como consel hei-
ros, instrutores, anunciadores, conferencistas, enfim, como pregadores religiosos e autores

de textos sapienciais e liturgicos. O conteldo de suas prédicas era elaborado a partir das

“ A.S.HERBERT citado por HARRIS, 1988, p. 890.
42 Cf. VAN DEN BORN, A. (org.) Dicionério Enciclopédico da Biblia. 2 ed. Petrépolis: Vozes, 1977.
43 . .
Id., ibid.
4 Cf.1d., ibid.
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memorias ou dos escritos sagrados e tinham como principais interlocutores 0s seus proprios
familiares, os mais proximos e, principalmente, as novas geracdes, isto €, as criangas, pois

objetivavam a preservagdo de uma cultura comum.

[.2.3 Profetas: uma homilética da contestacéo e da esperanca

Mais do que a praxis homilética sacerdotal e dos pregadores ilustres e reais, destaca-
se, na Biblia Hebraica, a dos profetas. Segundo o historiador da homilética, C. Harwood
Pattison, “pode-se dizer que a histéria da pregacéo cristd, como a temos hoje, teve inicio

com os profetas hebreus’*.

O hebraico nabi’ significa “porta-voz, orador, profeta’. De origem controvertida, ha
guem afirme que deriva do verbo naba’', que significa “borbulhar”, “ferver e derramar” o
que sugeriria que é proprio do profeta “extravasar palavras, como aqueles que falam com
mente fervorosa ou sob inspiracdo divina’. Conforme Robert D. Culver, autor deste verbete
no Dicionério internacional de teologia do Antigo Testamento™, essa natureza extética deve
ser rejeitada, apontando para uma possivel origem arabe do termo que significaria, sim-

1

plesmente, “anunciar”, dai “porta-voz”. Outra opinido apontaria para uma origem acadiana
que significaria “chamar”, dai a interpretacéo de que “profeta’ € aquele que é “chamado por
Deus’. Uma Ultima teoria sugere uma raiz semitica desconhecida para o termo cujo sentido
€ 0 de “porta-voz autorizado ou oficia”, cujo sentido se firma n&o pela etimologia, mas pelo
uso geral da palavra em textos classicos do Pentateuco. A Septuaginta traduziu nabi’ por
prophétes. E a palavra portuguesa “ profeta’ vem do grego prophétes, e passou a ser usada
com o sentido de “intérprete dos deuses’, de pro — “diante” + phémi “dizer, manifestar, a
nunciar, contar; dizer sua opinido, pensar, crer”.*’ A luz do prefixo grego pro, a palavra po-

de significar, pois, trés coisas. aquele que fala com antecedéncia (de anteméo), aquele que

> PATTISON, 1903, p. 3 (traduco nossa). N&o obstante, o proprio profetismo biblico tenhatido seus precur-
sores pagados, i1sso ndo estd contemplado no escopo deste capitulo. Sobre o profetismo biblico, ver MONLU-
BOU, Louis. Os profetas do Antigo Testamento. S8o Paulo: Edic¢tes Paulinas, 1986. Cadernos biblicos 39.
Ver também AMSLER, S. et.al. Os profetas e os livros proféticos. Trad. Bendni Lemos. S&o Paulo: Paulinas,
1992, 463 p. Biblioteca de ciéncias biblicas.

A esse respeito, ver HARRIS, 1988, p. 904-907. Ver também AMSLER, 1992, p. 15.

47 Cf. HOUAIS, Antonio (ed.). Dicionario eletrénico Houais da lingua portuguesa versdo 1.0.5a. Rio de Janei-
ro: Perspectiva, 2001.
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fala em publico (diante do pablico), ou aquele que fala em lugar de outrem.*® O profeta se-
ria, entéo, o porta-voz de Deus para o povo, ou aquele que fala, de anteméo, em nome de

Deus diante do povo.

A homilética profética judaica se manifestava de duas maneiras: no anuncio das pro-
messas divinas e nas denuincias de eventuais desvirtuamentos em relacéo a vontade divina.
Tais antincios/dentincias™ eram, necessariamente, proclamados em nome de Deus. Os pro-
fetas que mais se destacaram como porta-vozes de Deus foram agueles que contestaram a
lideranca politica corrupta, os sacerdotes avarentos e até mesmo certos colegas de profissio
que “falam as visdes do seu coragdo, ndo o que vem da boca do SENHOR” (cf. Jr 23.16¢). A
profecia atribuida a Jeremias é paradigmética. O capitulo 23 é tipico: nos dois primeiros

versiculos, o profeta profere o discurso-dentincia (contestac&o):

1 Ai dos pastores que destroem e dispersam as ovelhas do meu pasto! —
diz o SENHOR. 2 Portanto, assim diz o SENHOR, o Deus de Israel,
contra 0s pastores que apascentam o meu povo: Vs dispersastes as mi-
nhas ovelhas, e as afugentastes, e delas ndo cuidastes; mas eu cuidarei
em vos castigar a maldade das vossas acfes, diz 0 SENHOR.

Seguido, pelo discurso-anuncio (esperanca), nos versos 3-8:

3 Eu mesmo recolherei o restante das minhas ovelhas, de todas as ter-
ras para onde as tiver afugentado, e as farei voltar aos seus apriscos; se-
réo fecundas e se multiplicardo. 4 Levantarei sobre €elas pastores que as
apascentem, e elas jamais temerdo, nem se espantardo; nem uma delas
faltarg, diz o SENHOR. 5 Eis que vém dias, diz 0 SENHOR, em que
levantarei a Davi um Renovo justo; e, rei que é, reinard, e agira sabia-
mente, e executara o juizo e ajustica naterra. 6 Nos seus dias, Juda se-
ra salvo, e Israel habitara seguro; sera este 0 seu nome, com que sera
chamado: SENHOR, Justica Nossa. 7 Portanto, eis que vém dias, diz o
SENHOR, em que nunca mais dirdo: Téo certo como vive 0 SENHOR,
gue fez subir os filhos de Israel daterra do Egito; 8 mas: T&o certo co-
mo vive o0 SENHOR, que fez subir, que trouxe a descendéncia da casa
de Israel daterra do Norte e de todas as terras para onde os tinha arro-
jado; e habitaréo na suaterra.

% Cf. PATTISON, 1903, p. 5.

9 A Teologiada Libertacao se inspirard nessa prética profética baseada na solidariedade e no protesto, na de-
ndncia e no anuncio: “ Os profetas denunciardo todo tipo de abuso, toda forma de manter os pobres nessa si-
tuacdo e de criar novos pobres’. Cf. GUTIERREZ , Gustavo. Teologia da Libertacdo. Petropolis: Vozes,
1979. p. 239. Ver também p. 220ss.
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A partir do versiculo 9, Jeremias retoma o discurso-denuncia (contestacéo):

9 Acercados profetas. O meu coracao estd quebrantado dentro de mim;
todos 0s meus 0ssos estremecem; sou como homem embriagado e como
homem vencido pelo vinho, por causa do SENHOR e por causa das suas
santas palavras. 10 Porque a terra esta cheia de adulteros e chora por
causa da maldicéo divina; os pastos do deserto se secam; pois a carreira
dos adulteros é ma, e a sua forca ndo é reta. 11 Pois estdo contamina-
dos, tanto o profeta como o sacerdote; até na minha casa achei a sua
maldade, diz o SENHOR. [...].

Nas palavras de outro historiador da homilética, o Rev. John Kerr, “amissdo do profe-
ta era passar da forma a substéncia, do simbolo a realidade, do ritual a justica e a verda-
de”*. Deve-se acrescentar, portanto, a respeito dos profetas, que sua pregacdo ndo se res-
tringia ao discurso oral. Muito de sua pregacdo se efetivava por meio de atos simbdlicos, do
gestual, do vestuério (ou auséncia dele) e do seu préprio estilo de vida. Conforme salientou
Louis Monloubou, em seu livro sobre o profetismo biblico, os profetas se comunicavam
verbalmente (alguns chegavam a gritar, cf. Is 40.6), alguns poucos escreviam suas mensa-
gens, mas, “falado ou escrito, 0 seu discurso, feito de palavras e de frases, se desdobrava em
outra linguagem, a dos sinais, dos gestos’. Portanto “a palavra dos profetas era também
asgan-
do mantos (1Rs 11.30-32), brandindo chifres de ferro (1Rs 20.35-43), casando com prostitu-

‘gestual’ ; as suas proclamacdes oratérias eram pontilhadas de atos significativos’:>* r
tas (Oséias), dando nomes-mensagens aos filhos (Is 7.3; 8.3; 7.14; 8.3s), andando nus e des-
calcos (Is 20), lavando cintos no Eufrates (Jr 13.1-11), quebrando jarros (Is 19), carregando
cangas no pescoco (Jr 27), trancando-se em casa, mudos e atados (Ez 3.24-64), cortando
fios da barba e do cabelo (Ez 5.1-3), comendo alimento de miséria (Ez 12.17-20), para Ci-

tarmos uns poucos exempl os.

“A tradicdo dos gestos, espetaculares as vezes, mas sempre significativos, continuou
no Novo Testamento”.> O Gltimo dos grandes profetas foi Jo&o Batista que tinha um estilo
de vida ascético, praticava o ritual do batismo para concretizar sua pregacdo, além disso,
vestia-se de forma inusitada com pele de camel o e alimentava-se degafanhotos e mel silves-
tre (cf. Mt 3.1-12).

* KERR, 1938, p. 28.
* MONLUBOU, 1986, p. 36.
2 1d., ibid., p. 38.
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Ainda para Monloubou, “0 ato simbdlico tem as mesmas propriedades que a palavra
profética, as mesmas propriedades que o0 mundo biblico reconhecia a Palavra’ e “por serem
discursos em ato, palavras em acdo, as acbes simbodlicas eram mais aptas para significar a

eficécia paraaqua tendia a palavra do profeta’.*

Constata-se, portanto, que, da profecia biblica, a préxis homilética herdou a solidarie-
dade para com o0 povo que sofre e 0 engajamento no servi¢o de uma Palavra que transcende
0 orador o discurso verbal, chegando mesmo a expressar-se espetacularmente por meio de
atos simbdlicos significativos. Essa heranga seréd mais ou menos notavel nos pregadores do

periodo do Novo Testamento.

1.3 A homilética crista

A praxis dos sacerdotes, lideres e, principalmente, a dos profetas, definiu o que viriaa
ser a homilética crista dos primeiros séculos. N&o se trata de uma mera reproducdo de esti-
los, mas de uma reformulac8o substancial. A andlise da praxis homilética de Jesus, dos a-
postolos e dos primeiros lideres cristdos, ajudard na compreensdo do conceito de pregacéo

crista

[.3.1 A pregacao de Jesus: uma homilética da (con)vivéncia

Se Jodo Batistafoi o ultimo dos profetas ao velho estilo, Jesus foi o protétipo dos pre-
gadores cristdos. Muito embora ndo seja possivel 0 acesso direto aos discursos de Jesus,
ainda que pelo relato indireto daquelas comunidades que registraram a memaoria dos seus
ditos e feitos significativos, pode-se identificar alguns dos aspectos que teriam contribuido
para fazer de Jesus a referéncia maior do comunicador evangélico. Tais relatos mencionam
o fato de que a maneira como Jesus discursava diferia da prética usual e impressionava as

multiddes: “Quando Jesus acabou de proferir estas palavras, estavam as multiddes maravi-

* MONLUBOU, 1986, p. 39.
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Ilhadas da sua doutrina; porque ele as ensinava como quem tem autoridade e ndo como os

escribas’ (Mt 7.28-29, grifos nossos).

Uma relevante pesquisa sobre esse tema foi feita por Maurice Sachot, em seu texto A
invencdo do Cristo: génese de uma Religido, cujo primeiro capitulo considera o cristianis-
mo fundante como uma homilia do judaismo™. E interessante lembrar que, segundo aguns
autores, as memoérias mais antigas acerca do ministério de Jesus enfatizavam mais 0s seus

“ditos” do que os seus “atos’.>

Conforme relato da comunidade lucana, o proprio Jesus teria afirmado que sua missdo
consistia numa tarefa homilética: “evangelizar os pobres, proclamar libertacdo aos cativos e
restauracéo da vista aos cegos, para por em liberdade os oprimidos, e apregoar o ano acei-
tavel do Senhor.” (Lc 4.18-19, grifos nossos). Segundo o evangelho de Marcos o ministério
de Cristo toma impulso quando Jesus diz aos discipulos: “Vamos a outros lugares, as povo-
acles vizinhas, a fim de que eu pregue também ali, pois para isso € que eu vim. Entdo, foi
por toda a Galiléia pregando nas sinagogas deles e expelindo os deménios’ (Mc 1.38-39,

grifos nossos). Em sintese, Jesus era um pregador itinerante.

Pelos registros evangélicos, nota-se que Jesus pregava com simplicidade sobre uma
grande variedade de temas e que conquistava a simpatia dos seus interlocutores. Nas pagi-
nas dos evangel hos, Jesus € sempre encontrado pregando: quer sejam pregactes formais nas
sinagogas, pregacdes ocasionais nas praias, pelos caminhos, sobre as montanhas e vales; ou
pregacOes individualizadas dirigidas a pessoas com quem se encontrava nas casas, nas pra-

cas, alhures e algures.™

Dizer que sua pregacao era simples ndo significa subestimar toda a complexidade de
Seus recursos comunicacionais. Nesse sentido, note-se 0 uso que, segundo seus historiogra-
fos, Jesus fazia da linguagem imagética, do raciocinio analégico, das figuras de linguagem,
particularmente as metéforas, da cenografia, das possibilidades acusticas, da linguagem cor-

poral, etc. Suas pardbolas sdo pegas discursivas fascinantes e extremamente ricas do ponto

* Ver SACHOT, Maurice. A invencéo do Cristo: génese de umareligigo. Trad. Odila Aparecida de Queiroz.
S30 Paulo: Loyola. 1998. 194 p. Biblica Loyola 40.

® Cf. MACK, Button L. O evangelho perdido: o livro fé Q e as origens cristds. Rio de Janeiro: Imago, 1994. p.
73ss.

% Cf. KERR, 1938, p. 34-38.
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de vista da capacidade comunicativa. A maneira como seus discursos surpreendem, desper-

tam o interesse, apresentam o contraponto ideolégico e rendem o auditério sdo dignos de

nota.>’

A interpretacdo mais notével que os evangelhos fazem do estilo homilético de Jesus é

o registro do Sermao da Montanha (Mt 5), do qual s&o transcritos alguns trechos a seguir, a

titulo de exemplo:

! Vendo Jesus as multiddes, subiu ao monte, e, como se assentasse, a-
proximaram-se os seus discipulos; 2 e ele passou a ensiné-los, dizendo:
® Bem-aventurados os humildes de espirito, porque deles é o reino dos
céus. * Bem-aventurados os que choram, porque serdo consolados. °
Bem-aventurados 0s mansos, porque herdardo a terra © Bem-
aventurados os que tém fome e sede de justica, porque serdo fartos. ’
Bem-aventurados os misericordiosos, porque alcancardio misericordia. ®
Bem-aventurados os limpos de coragdo, porque verdo a Deus. ° Bem-
aventurados os pacificadores, porque serdo chamados filhos de Deus. *°
Bem-aventurados os perseguidos por causa da justica, porque deles é o
reino dos céus. ! Bem-aventurados sois guando, por minha causa, vos
injuriarem, e vos perseguirem, e, mentindo, disserem todo mal contra
vos. 2 Regozijai-vos e exultai, porque é grande o vosso galarddo nos
céus; pois assim perseguiram aos profetas que viveram antes de voés.

Além da linguagem poética, ritmica, comovente, nota-se 0 emprego de imagens fami-

liares aos seus interlocutores;

13 v6s sois 0 sal daterra; ora, se o sal vier a ser insipido, como lhe res-
taurar o sabor? Para nada mais presta sendo para, lancado fora, ser pisa-
do pelos homens. * Vés sois a luz do mundo. N&o se pode esconder a
cidade edificada sobre um monte; *® nem se acende uma candeia para
colocé-la debaixo do alqueire, mas no velador, e alumia a todos os que
se encontram na casa. *° Assim brilhe também a vossa luz diante dos
homens, para que vejam as vossas boas obras e glorifiquem a vosso Pai
gue esta nos céus.

Nota-se também a ousadia do seu discurso, atribuindo a si, o papel de cumpridor da

Lei:

" N&o penseis que vim revogar a Lei ou os Profetas; ndo vim para re-
vogar, vim para cumprir [...].

" Sobre o temados “logia”’ de Jesus, ha um texto que pode gjudar com outras |eituras, a saber, CERFAUX,
Lucien. Jesus nas origens da tradicdo. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1972. p. 55 ss.
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E a sua audacia ao apresentar uma interpretacao diferente e mais radical dos textos sa-

grados:

2 porque vos digo que, se a vossa justica ndo exceder em muito a dos
escribas e fariseus, jamais entrareis no reino dos céus. ?* Ouvistes que
foi dito aos antigos: Ndo mataras; e: Quem matar estard sujeito a julga-
mento. ** Eu, porém, vos digo que todo aquele que sem motivo se irar
contra seu irmao estara sujeito a julgamento; e quem proferir um insulto
a seu irmao estara sujeito a julgamento do tribunal; e guem lhe chamar:
Tolo, estard sujeito ao inferno de fogo [...].

27 Quvistes que foi dito: N&o adulteraras. ® Eu, porém, vos digo: qual-
guer que olhar para uma mulher com intengdo impura, no coragdo, ja
adulterou com ela. # Se o teu olho direito te faz tropecar, arranca -o e
lanca -0 de ti; pois te convém que se perca um dos teus membros, e néo
sejatodo o teu corpo lancado no inferno. [...].

% Também ouvistes que foi dito aos antigos: N&o juraras falso, mas
cumprirés rigorosamente para com o Senhor os teus juramentos. ** Eu,
porém, vos digo: de modo algum jureis;, nem pelo céu, por ser o trono
de Deus; * nem pelaterra, por ser estrado de seus pés; nem por Jerusa-
lém, por ser cidade do grande Rei; * nem jures pela tua cabeca, porque
ndo podes tornar um cabelo branco ou preto. ¥ Seja, porém, a tua pa-
lavra: Sim, sim; ndo, ndo. O que disto passar vem do maligno.

% Quvistes que foi dito: Olho por olho, dente por dente. ** Eu, porém,
vos digo: ndo resistais ao perverso; mas, a qualquer que te ferir na face
direita, volta-lhe também a outra; *° e, ao que quer demandar contigo e
tirar-te a tunica, deixa-lhe também a capaf...].

43 Quvistes que foi dito: Amaras o teu proximo e odiarés o teu inimigo.
“ Eu, porém, vos digo: amai 0s v0ssos inimigos e orai pelos que vos
perseguem; *° para que vos torneis filhos do vosso Pai celeste, porque
ele faz nascer o seu sol sobre maus e bons e vir chuvas sobre justos e
injustos [...]. “*® Portanto, sede vés perfeitos como perfeito € o vosso
Pai celeste]...].

Mas a homilética de Jesus ndo seria tdo notével se estivesse restrita somente ao nivel
do discurso. A forca persuasiva da sua pregacao é reforcada por seu estilo de vida. Nao se
trata, portanto, da exceléncia do método, nem da abundancia de recursos técnicos disponi-

veis. Sua pratica discursiva refletia um estilo de vida dialégico e de interesse real por seus

interlocutores™, uma postura ética, mais do que artistica ou estética™, inteligéncia e graca

% Cf. PATTISON, 1903, p. 22
% Cf. GARVIE, 1959, p. 29.
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(no sentido do termo grego charis, que pode significar “dom”, “graca’, “dadiva’, “gratuida-
de’, que sugere ter sido Jesus gracioso, charmoso — a palavra “charme”, em portugués tem
essa raiz grega)®, piedade e solidariedade, simplicidade e prudéncia, justica e humildade,

firmeza e tolerancia...

Segundo Pattison®, h4, aparentemente, trés periodos na pregacdo de Jesus: O primeiro
representado por seu Sermédo do Monte, no qual se percebem pensamentos simples, e abun-
dantes ilustracdes tiradas da natureza. O segundo periodo é marcado por um “fluir mais pro-
fundo da verdade”, pela pregacdo a respeito das coisas que estdo para acontecer e pelo ensi-
no sobre matérias tais como: a oragdo, avida e a relativizacdo dos mandamentos. O terceiro
periodo é aguele que “nos traz para mais perto do seu coragdo” e apresenta seus discursos
finais, fortemente doutrindrios.®” Se essa evolugdo na préxis homilética de Jesus for digna
de consideracdo, pode-se afirmar que o exercicio homilético € sempre resultado de um pro-
cesso de interacdo com as gentes, e com 0 tempo e 0 espago em uma determinada cultura. A

competéncia homilética seria, entéo, fruto de amadurecimento, experiéncia e transpiracéo.

Ao mesmo tempo que seu discurso fascina pelo estilo retérico, este é reforcado pelo
estilo de vida do pregador, conforme se nota em relatos como o de Mateus 7.29: “porque ele
as [as multidBes] ensinava como quem tem autoridade e ndo como os escribas’. A novidade
da homilética de Jesus estd, portanto, na sua praxis, isto € na maneira como ele combina

palavra e agdo: €, portanto, uma homilética da vivéncia e da convivéncia.

A tarefa homilética de Jesus teve continuidade depois de sua morte por intermédio dos
seus seguidores. Os discipulos, como eram chamados, ndo reproduziam simplesmente a pr&
tica de Jesus, mas a reformularam de acordo com suas necessidades e suas personalidades.
Dentre agueles que deram continuidade a pregacéo dos ensinamentos de Jesus, destacam-se

Pedro e Paulo, cuja pregacdo serétratada a seguir.

% Cf. GARVIE, 1959, p. 31-33.
6. Cf. PATTISON, 1903, p. 26.
62 Cf.1d., ibid. p. 26.
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1.3.2 A pregacdo dos Apostolos: uma homilética da emocéo e da persisténcia

Os seguidores de Jesus ficaram conhecidos como “ apostolos’ ou simplesmente “disci-
pulos’. As péginas do Novo Testamento d&do algumas informagdes mas ndo muito detalha-
das sobre essas personalidades. Em geral sdo referéncias laconicas, pois tais textos ndo tém
pretensdes biograficas. Os relatos evangélicos, entretanto, fazem questdo de salientar que os
chamados apostolos foram escolhidos pelo proprio Jesus. As razdes ou 0s critérios para a
escolha dessas e ndo de outras pessoas s3o discutidas muito rapidamente por Pattisson®: (1)
s80 pessoas do campo e ndo da cidade (nenhum de Jerusalém); e (2) séo trabalhadores e
artesaos, isto €, pessoas das camadas mais populares. Em suma, sdo pessoas marginalizadas
ou excluidas, para usar uma categoria atual. Pode-se acrescentar que, em geral, eram pesso-
as sem formacao escolar ou erudicdo, muito embora demonstrem inteligéncia e perspicécia.

No aspecto da educacdo formal, o apdstolo Paulo seria uma excecao.

Relatos de sermdes, principa mente dos apostol os Pedro e Paulo, ddo a entender que a
forca desses discursos néo residia nos pregadores como individuos, mas nas comunidades
gue os respaldavam. Em varias ocasides, a vida desses pregadores foi poupada porque os
gue queriam prendé-los ou maté-1os temeram areacdo popular — “Depois, ameagando-os [a
Pedro e a Jodo] mais ainda, os soltaram, ndo tendo achado como os castigar, por causa do
povo, porque todos glorificavam a Deus pelo que acontecera [a cura de um coxo a porta do
Templo]” (At 4.21). Isso permite a interpretacdo de que, quando nas paginas neotestamenta-
rias encontram-se relatos de personagens ilustres, os fatos se referem, num sentido mais

amplo, aos atos de comunidades significativas.

A luz do exposto, e como uma andlise da homilética de todos os apdstolos fugiria aos
limites desta pesquisa, parece justificavel restringir esta andlise a duas expressdes paradig-
maticas da homilética apostélica: Pedro, como paradigma do pregador iletrado, provinciano,

conservacionista; e Paulo, paradigma do pregador erudito, cosmopolita e expansionista.

% PATTISON, 1903, p. 31.
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1.3.2.1 Pedro

Segundo Pattison®, o serm&o de Pedro, no dia de Pentecostes (At 2), se caracteriza
pela auséncia do elemento subjetivo; pelo mérito conferido a obra do Espirito Santo; pelo
apelo a histéria e a profecia, como base da fé; pela citagdo abundante das Escrituras; pela
proclamacéo direta do evangelho (cul pabilidade humana e salvagdo mediante a morte e res-
surreicéo, ascensdo e glorificagdo de Jesus). Ainda segundo 0 mesmo autor, a pregacéo pe-
trina somente poderia surtir efeito entre os Hebreus, pela intensidade do seu amor por sua

terra, pelafé no futuro da suaracga, e pela sua esperanca messianica.

O serméo de Pedro, proferido por ocasido do dia de Pentecostes, conforme registrado

em Atos 2.14-36, da umaidéia do seu estilo:

14 Entéo, se levantou Pedro, com os onze; e, erguendo a voz, advertiu-
0s nestes termos: Vardes judeus e todos os habitantes de Jerusalém, to-
mai conhecimento disto e atentai nas minhas palavras. 15 Estes ho-
mens nao estdo embriagados, como vindes pensando, sendo esta a
terceira hora do dia.

Pedro evoca os escritos proféticos para fundamentar sua prédica. Era importante para
a comunidade lucana (de forte presenca gentilica), ligar suas origens a tradicdo profética de
Israel, por isso, no seu relato, Pedro cita a profecia de Joel:

® Mas o que ocorre é o que foi dito por intermédio do profeta Joel: *’

E acontecera nos ultimos dias, diz o Senhor, que derramarei do meu Es-
pirito sobre toda a carne; vossos filhos e vossas filhas profetizardo, vos-
sos jovens terdo visdes, e sonhardo vossos velhos; 18 até sobre os meus
servos e sobre as minhas servas derramarei do meu Espirito naqueles
dias, e profetizardo. ° Mostrarei prodigios em cima no céu e sinais
embaixo na terra: sangue, fogo e vapor de fumaca. ° O sol se conver-
tera em trevas, e alua, em sangue, antes que venha o grande e glorioso
Dia do Senhor. #* E acontecera que todo aquele que invocar o nome do
Senhor sera salvo.

A seguir, o pregador interpreta a palavra profética a partir da vida e dos ensinamentos

de Jesus:®

6 Cf. PATTISON, 1903, p. 35-37.
¢ Sobre “ahomiliados discipulos’, ver SACHOT, 1998, p. 59.
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22 \/arBes israelitas, atendei a estas palavras. Jesus, o Nazareno, vardo
aprovado por Deus diante de vés com milagres, prodigios e sinais, 0s
quais o proprio Deus realizou por intermédio dele entre vés, como vos
mesmos sabeis; % sendo este entregue pelo determinado designio e
presciéncia de Deus, vés 0 matastes, crucificando-o por méos de ini-
quos, ** ao qual, porém, Deus ressuscitou, rompendo os grilhdes da
morte; porquanto ndo era possivel fosse ele retido por ela. ® Porque a
respeito dele diz Davi: Diante de mim via sempre o Senhor, porque esta
a minha direita, para que eu ndo seja abalado. ° Por isso, se alegrou o
meu coracdo, e a minha lingua exultou; além disto, também a minha
propria carne repousara em esperanca, >’ porque ndo deixards a minha
alma na morte, nem permitiras que o teu Santo veja corrupcéo. # Fizes-
te-me conhecer os caminhos da vida, encher-me-as de alegria na tua
presenca.

Mais do que re-interpretar o texto sagrado, o proprio Jesus é apresentado como o Mes-

sias arespeito de quem os textos sagrados se referem:

% |rmé&os, seja-me permitido dizer-vos claramente a respeito do patri-
arca Davi que ele morreu e foi sepultado, e 0 seu timulo permanece en-
tre nos até hoje. *° Sendo, pois, profeta e sabendo que Deus |he havia
jurado que um dos seus descendentes se assentaria no seu trono,
prevendo isto, referiu-se a ressurrei¢céo de Cristo, que nem foi deixado
na morte, nem o Seu corpo experimentou corrupcdo. ¥ A este Jesus
Deus ressuscitou, do que todos nds somos testemunhas. * Exaltado,
pois, a destra de Deus, tendo recebido do Pai a promessa do Espirito
Santo, derramou isto que vedes e ouvis. * Porque Davi ndo subiu aos
céus, mas ele mesmo declara: Disse o Senhor ao meu Senhor: Assenta-
te & minha direita, * até que eu ponha os teus inimigos por estrado dos
teus pés.

O discurso termina com uma denuncia ou acusacao (terrivel, se considerado o seu au-
ditorio):

% Esteja absolutamente certa, pois, toda a casa de Israel de que a este
Jesus, que vos crucificastes, Deus o fez Senhor e Cristo.

A comunidade que esta ouvindo a pregacdo reage de maneira surpreendente (inespe-

rada, consideradas as circunstancias):

37 Ouvindo eles estas coisas, compungiu-se-lhes o coracéo e pergunta-
ram a Pedro e aos demais apéstolos: Que faremos, irmaos?

A resposta do pregador é um convite ao arrependimento e ao ingresso na comunidade

crista
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% Respondeu-lhes Pedro: Arrependei-vos, e cada um de vos seja bati-
zado em nome de Jesus Cristo para remissao dos vossos pecados, e re-
cebereis 0 dom do Espirito Santo. ** Pois para v6s outros é a promessa,
para vossos filhos e para todos os que ainda estdo longe, isto €, para
guantos o Senhor, nosso Deus, chamar.

O resultado dessa pregacdo foi uma conversao em massa:

40 Com muitas outras palavras deu testemunho e exortava-os, dizendo:
Salvai-vos desta geracdo perversa. ** Entdo, os que |he aceitaram a pa-
lavra foram batizados, havendo um acréscimo naquele dia de quase trés
mil pessoas.

Pedro entrou para a histéria como o0 mais importante lider eclesiastico cristdo, e tor-
nou-se modelo para muitos dos pregadores que o sucederam. Entretanto, como observara
Pattison®®, para que o evangelho se propagasse por outras partes do mundo, e se tornasse
conhecido em outros segmentos sociais, seria necessario que surgisse um outro tipo de pre-

gacéo e de pregador. E este foi 0 apostolo Paulo (e a comunidade que ele representa).

1.3.2.2 Paulo

Os “sermdes’ de Paulo, relatados nas paginas do Novo Testamento, sdo breves esbo-
COs gque ndo tomariam mais que cinco minutos para serem lidos. S&o suficientes, entretanto,
para deixar transparecer 0 seu génio homilético. Segundo a tradicdo dos registros neotesta-
mentéarios, Paulo se considera um mau pregador (ironia?) quando comparado a um certo

Apolo, que, ao que tudo indica, era bastante elogliente (cf. 1Co 2 e 3).

As caracteristicas da pregacdo de Paulo podem ser percebidas a partir do serméo pro-
ferido no Aredpago, na cidade de Atenas, conforme relatado por Lucas (At 17.16-31). Note-
se, nos versiculos 22 e 23, a sintonia do pregador com a audiéncia e sua capacidade para

apresentar novas idéias a diferentes auditorios:

22 Entéo, Paulo, levantando-se no meio do Aredpago, disse: Senhores
atenienses! Em tudo vos vejo acentuadamente religiosos;

% Cf. PATTISON, 1903, p. 37-45.
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23 porgue, passando e observando os objetos de vosso culto, encontrei

também um altar no qual esta inscrito. AO DEUS DESCONHECIDO.
Pois esse que adorais sem conhecer € precisamente aquele que eu vos
anuncio.

Também a criatividade para tratar o assunto de tal maneira que desperte a curiosidade

dos ouvintes:

24 0O Deus que fez 0 mundo e tudo o que nele existe, sendo ele Senhor
do céu e daterra, ndo habita em santuérios feitos por maos humanas.

25 Nem é servido por maos humanas, como se de alguma coisa preci-
sasse; pois ele mesmo € quem atodos da vida, respiracdo e tudo mais;

26 de um s6 fez toda a raca humana para habitar sobre toda a face da
terra, havendo fixado os tempos previamente estabelecidos e os limites
da sua habitacéo;

Paulo demonstra familiaridade com as Escrituras e com a literatura em geral, chegan-

do acitar poetas gregos.

27 para buscarem a Deus se, porventura, tateando, o possam achar,
bem que ndo esta longe de cada um de nés;

28 pois nele vivemos, e nos movemos, e existimos, como alguns dos
v0ssos poetas tém dito: Porque dele também somos geragao.

Nota-se o cuidadoso preparo da pregacdo com abundantes recursos 16gicos e psicol 6-

gicos.

29 Sendo, pois, geracdo de Deus, ndo devemos pensar que a divindade
€ semelhante ao ouro, a prata ou a pedra, trabalhados pela arte e imagi-
nacdo do homem.

30 Ora, ndo levou Deus em conta os tempos da ignoréncia; agora, po-
rém, notifica aos homens que todos, em toda parte, se arrependam;

31 porquanto estabeleceu um dia em que h& de julgar 0 mundo com
justica, por meio de um vardo que destinou e acreditou diante de todos,
ressuscitando-o dentre 0s mortos.
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Para Pattison, “nenhum outro [apostolo] combinou a emocéo dos hebreus, a persistén-
cia dos romanos e o intelecto dos gregos’®’ como Paulo, tal era o vigor retdrico desse pre-

gador que demonstrou uma perseveranca a toda prova.®®

A pregagdo apostolica demonstrou ser emocionalmente contundente a ponto de en-
frentar oposic¢des de uma religido estabelecida, por um lado, e corajosa e persistente o bas-
tante para disseminar e propagar suas convicgoes por grande parte do mundo conhecido nos

primordios da era crista.

Vale lembrar que, ao lado dos pregadores consagrados pela tradicdo apostélica, houve
outros que, inclusive, mereceram repreensdo e critica, e que eram taxados de “falsos prega-

dores’. Sobre esses encontra-se referéncia explicita na Didaqué.®”®

1.3.3 A pregacao nos primeiros séculos: uma homilética familiar e eloquente

Ao extrapolarem o0 mundo do judaismo e disseminarem-se entre os gentios, as comu-
nidades crist8s sairam a conquistar o mundo pela “loucura da pregacdo” (cf. 1Co 1.23). Ao
longo de trés séculos, a pregacao teria apresentado distinto progresso. No entendimento de
Pattison, o carater menos técnico de pregacdes como as de Pedro, deu lugar a uma forma
mais sistematizada de discurso; o ensino, que era principal mente expositivo, tornou-se 10gi-
co e claramente demarcado; a homilia, que tinha carater informal, foi substituida pelo ser-
mao, muito mais formal; os argumentos até entdo simples e suficientes, baseados unicamen-
te nas Escrituras, agora carecem da complementacdo da opinido humana por causa do au-
mento da erudicdo do publico; a essa influéncia intelectual acrescente-se o efeito da cultura

retorica.”

Nesse periodo, a prédica se caracterizou definitivamente como parte integrante da ex-

pressao litdrgica das comunidades crist8s. Justino Mértir, que se convertera ao cristianismo

¢ PATTISON, 1903, p. 45.

% Sobre outras contribuicdes do discurso Paulino, ver capitulo sobre “A escritura, 0 querigma e a experiéncia
dosfiéis’, em PATTE, Danidl. Paulo, sua fé e a forca do evangelho. S&o Paulo: Paulinas, 1987. 289 p.
Didaqué: o catecismo dos primeiros cristéos para as comunidadses hoje. Trad, intr. e notas Pe. Ivo Storniolo,
Euclides Martins Banancin. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. 31 p.

0 Cf. PATTISON, 1903, p. 48.
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no ano 130, descreve em seus textos como se davam as cel ebracdes cristas dominicais. Nes-
sas descricdes se pode observar que, desde muito cedo, a pregacéo ocupava um lugar impor-

tante na liturgia. Note-se a descricao que Justino faz de um culto dominical cristéo:

[...] No dia chamado do sol [i.e., no domingo], todos, habitem nas cida-
des ou nos campos, se relinem num mesmo lugar. S&o lidas as memoérias
dos apodstolos e os escritos dos profetas enquanto o tempo o permite.
Terminada a leitura, aquele que preside toma a palavra para advertir e
exortar a imitacdo desses belos ensinamentos. Em seguida, todos nés
nos levantamos e oramos em voz alta. Depois, como ja dissemos, termi-
nada a oragdo, sdo trazidos pao, vinho e &gua. Aquele que preside, a
medida que suas forgas o permitem, faz subir ao céu oracdes e acbes de
gracas , e todo o povo responde com a aclamacdo amém. [...] [grifos
nossos).”
Essas adverténcias e exortacdes a imitacdo dos “belos ensinamentos’ dos apdstolos
ndo se davam em forma de discursos muito elaborados ou retoricos, mas em forma de con-

versa e em tom familiar.

N&o obstante, por influéncia grega, ja no segundo século se podia notar ainfluéncia da
Retorica nahomilia cristd. Michael Rose, T. Horwood Pattison e John Kerr comentam que a
Segunda Epistola de Clemente, que estaria datada por volta do ano 150, é considerada a
mais antiga prédica comunitaria protocristd> Clemente buscava inspiracdo na literatura
grega classica, ndo obstante mantivesse um fundo biblico. No trecho a seguir, nota-se a

marca de sua erudicéo:

Fujamos do costume, como de um promontério dificil, como da ameaca
de Caribdes ou das Sereias da fébula. Ele sufoca 0 homem, desvia-o da
verdade, afasta-o0 da Vida, € uma rede, um abismo, um precipicio, um
mal devorador: “Para longe dessa fumagca, para longe dessas vagas afas-
tateu navio” [citando Homero].”

E, discorrendo sobre o auge desse periodo, John Kerr faz referéncia aos dois centros
do poder homilético, entdo existentes: um, na igreja Oriental ou Grega, representada por

Origenes, Basilio e, principalmente, Crisdstomo; e o outro, na Igreja Ocidental ou Latina,

™ HAMMAN, Adalbert-G. Para ler os Padres da Igreja. Sao Paulo: Paulus, 1995. p. 30.

2 Cf. nota3 de ROSE, 1998, p. 146. Ver também Cf. KERR,1938, p. 50. E ainda PATTISON, 1903, p. 49.

" In GOMES, Cirilo Folch (comp.) Antologia dos santos padres: paginas seletas dos antigos escritores eclesias-
ticos. S8o Paulo: Edi¢des Paulinas, 1979. p 218.
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representada por Jerénimo, Ambrésio e Agostinho.” Na opinido de Kerr, o maior de todos

teria sido Crisbstomo, mais ainda do que Agostinho.

Séo Jodo Crisostomo (354-407) é o mais conhecido dentre os Padres da Igreja grega,

tendo se tornado famoso pregador e patriarca de Constantinopla. O titulo “ Crisdstomo” sig-

nifica “boca de ouro”,

titulo que Ihe teria sido dado por sua notavel elogiiéncia.”” Um dos

discursos que se tornou memoravel, e que interessam particularmente a esta pesquisa, € 0

seu sermao “Contra os espetaculos’ ® (a ele se voltara a fazer referéncia em outro capitulo,

quando se tratard da espetacularizacdo do discurso homilético). Note-se, no exemplo a se-

guir, sua explicagdo de que as calamidades naturais sdo ligdes de adverténcia contra a diver-

~

SA0:

[...] A despeito de prolongados e reiterados discursos, a despeito da
grande e recente licdo [referindo-se a uma tempestade ocorrida poucos
dias antes], alguns houve que, abandonando-nos, foram ao espetéaculo
de corridas de cavalo e se entregaram ao delirio das ovagdes, enchendo
a cidade com gritos, berros e risadas. Isto é para chorar!

[...] Negligenciastes, porém, vossos proprios interesses, fostes torcer pe-
la vitoria de outros e empregastes mal um diatao grande.

Crisbstomo queria fazer crer que as calamidades naturais eram consequiéncia da peca-

minosidade do povo, particularmente por sua assisténcia as corridas, ao teatro e ao circo:

[...] E ndo vos bastou a profanacdo de um dia, quisestes ainda profanar
o0 seguinte! [indicando que na sexta-feira teriam ido ao circo e no saba-
do ao teatro]. Em vez de ao menos descansar um pouco do mal realiza-
do, enchestes novamente o teatro, como quem corresse da fumaca para
o fogo, langcando-se num abismo mais profundo!

Para o patriarca de Constantinopla, ndo ha justificativa possivel, nem ha a possibilida-

de de um crist&o ndo se contaminar ao freqlientar os espetacul os:

[...] — Mas que mal hanisso, dizeis, se ndo olhamos para cobicar?

Como se essa objecdo pudesse convencer-me! Quem ndo é capaz de
privar-se do teatro, mas procura os espetaculos com tamanha paix&o,
como podera estar incontaminado depois do espetaculo? Vosso corpo é

™ Cf. KERR, 1938, p. 50.

® In GOMES, 1979, p. 279.

® Inid., ibid. p 279-285.
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por acaso de pedra ou de ferro? Sois de carne humana, que com facili-
dade é arrebatada pela paix&o da concupiscéncial
A reincidéncia na pratica pecaminosa da fregtiéncia aos espetécul os era motivo para a

excomunhdo, ou suspensao da participacdo ha mesa eucaristica:

[...] Por isso advirto-vos e digo em alta e clara voz que se alguém, de-
pois desta minha exortagdo ao ensinamento, voltar a perniciosidade dos
teatros, ndo o receberei dentro destas paredes, ndo lhe administrarei os
sacramentos, néo Ihe permitirei que se aproxime da sagrada mesa. As-
sim como os pastores afastam das sas as ovelhas infestadas de sarna,
para ndo as contagiarem, damesma forma o farei.

A interacdo entre as “escolas’ cristas e a filosofia torna-se evidente na virada do sécu-
lo | parao Il, e se mostra muito forte, principalmente, na pregacéo da patristica grega.”’ No
cristianismo latino, merece destaque a adequacédo doutrinaria aos modelos do direito roma-
no, o que influenciard 0 serm&o cristdo. 1sso se nota, particularmente, na formacéo do dis-

curso de Tertuliano de Cartago, Ambrdsio de Mil&o e Agostinho em Hipona.

As primeiras reflexdes sobre a teoria da prédica teriam sido desenvolvidas pelo pro-
prio Jodo Crisdstomo no final do séc. 1V e inicio do V, no Oriente; e por Agostinho, bispo
de Hipona, no Ocidente. Santo Agostinho (354-430) foi um dos maiores génios teol 4gicos

de todos os tempos, e sua “influéncia plasmou a |dade Média’ ®

. A partir da obra Da dou-
trina cristd, pode-se caracterizar as idéias homiléticas desse periodo™: a forma do serméo
nao € muito estruturada; € mais uma exposi¢ao discursiva sobre uma parte da Biblia, com
amplas digressdes; a exegese, no sentido que se tem hoje, ndo era o forte da época™; frescor
e amplitude de pensamento, vigor e brevidade de expressdo, bem como uma alta concepcao

da verdade crista aplicada & vida, da qual o pregador sempre pode receber inspiragdo.®

Agostinho fora influenciado pela leitura de Cicero e atuara como mestre de gramética

em Tagaste, e, em Cartago, lecionara como professor de eloguéncia. E, por recomendacao

" Cf. SACHOT, 1998, p. 107.

® GOMES, 1979, p. 332.

" Cf. ROSE, 1998, p. 146.

8 Embora j4 existissem escolas exegéticas como a “literalista’ de Antioquia e a“alegérica’ de Alexandria
Sobreisso, ver TILLICH, Paul. Histéria do pensamento cristdo. S&o Paulo: Aste, 2000. p. 74. Ver também
MORESCHINI, Claudio & MORELLI, Enrico. Histéria da literatura cristd antiga grega e latina: 11 —do
concilio de Nicéiaao inicio da ldade Média. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 177.

8 Cf. KERR, 1938, p. 51-52.
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de Simaco, prefeito de Roma, obteve a catedra oficial de mestre de retorica também em Mi-
1&0%, onde travou conhecimento com o neoplatonismo e conheceu Santo Ambrésio (337-
397), cujos sermdes apreciava. Ambrosio tinha sido eleito pelo povo bispo de Mil&o, ainda
bastante jovem, e sob as orientagfes do sacerdote Simpliciano, adquirira boa cultura teol 6-
gicae geral, tendo lido os principais autores gregos, sobretudo Origenes, e Sdo Basilio. Essa
cultura se refletia nos sermdes que tanto impressionaram Agostinho. Depois de um periodo
controvertido de vida desregrada e de infrutiferas especulagtes filosoficas e teoldgicas, A-
gostinho converteu-se ao cristianismo, foi batizado por Ambrosio, e chegou a ser sagrado
bispo, no pequeno porto de Hipona, em 395. Durante vinte anos, como bispo, tabulou deba-

tes e redigiu escritos, “voltando sem cessar, em sua pregacéo, ao tema da unidade” .
Os historiadores s&o unanimes ao afirmar que Agostinho era

dotado de talentos incomparaveis de orador: calor, simpatia, vivacidade
da exposic¢éo, da imagem, encenacdo de pequenos esquetes, aliteracoes,
provérbios, jogos de palavras e principalmente o conhecimento do cora-
¢&o humano.®
Sua influéncia € incontestavel no campo da educacéo crista e da homilética. E, na opi-
nido de Hamman, “de toda a obra de Agostinho, a pregacéo € [...] a parte que menos enve-
lheceu”: “[...] Pedagogo nato, ele lancou os fundamentos do ensino catequético [...] que
formou geracdes de mestres. Na Doutrina crista estabeleceu os principios do que hoje se

chama homilética.” &

Para Agostinho, a conversdo e a iluminacéo estavam além do acance da persuasao
humana, mesmo assim teria passado praticamente 40 anos pregando sermdes. No seu modo
de entender, a Unica coisa que 0 sermao pode fazer é preparar os coracdes, as mentes e as
almas dos seus ouvintes para a feliz eventualidade de que a propria luz da iluminagdo se
revele por si mesma a eles: “pela fala, exortagdo, instrucéo e persuasdo, nés podemos plan-

tar e regar, mas nao podemos dar o crescimento”.®® O tipo de sermé&o pregado por Agostinho

% ALTANER, Berthold; STUIBER, Alfred. Patrologia: vida, obras e doutrina dos padres daigreja. S&o Paulo:
Edic¢oes Paulinas, 1972. p. 412.

8 HAMMAN, Adalbert-G. Para ler os Padres da Igreja. Sao Paulo: Paulus, 1995. p. 149.

& 1d., ibid., p. 149.

& 1d.,, ibid., p. 151.

8 Cf. AUGUSTINE. Selected Sermons of &. Augustine. Trad. And ed. By Quincy Howe, Jr. New Y ork, Chi-
cago, San Francisco: Holt, Rinehart and Winston, 1966. p. v.-X.
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€ aguele que “ sobrepassa as faculdades criticas do intelecto e da razéo e toma de surpresa o
ouvinte que eventualmente poderia estar completamente antipético ao que est4 sendo di-

to” 87.

Cultura geral, conhecimento dos textos biblicos e de autores classicos, conhecimento
dos principios da gramatica e da retorica, bem como da exegese biblica (com os limites da
época, naturalmente, pois a no¢do de exegese era diferente do que a modernidade consagrou
por meio dos métodos historico-criticos), traduzidas num discurso acessivel e apaixonado,
proferido no contexto celebrativo da comunidade cristd, fizeram de pregadores como Jer6-
nimo, Ambrésio e Agostinho, referéncia homilética para as futuras geracdes de pregadores

Cristaos.

1.3.4 A pregacao na Idade Média: uma homilética mendicante

O periodo de nove séculos que formam a ldade Média, que vai desde a queda do Im-
pério Romano (séc. V), até o nascimento do mundo moderno (séc. XV), é marcado pela
propagacao do cristianismo por toda a Europa. Nele se da a transicdo do fim da Patristica e

0 comego da Escol astica.®

A Idade Médiafoi marcada por um tipo de racionalidade muito peculiar, por um lado,
e por uma mistica inusitada, por outro. A Escolastica, que significa “filosofia da escola’,
em sentido proprio, é a filosofia cristd que, nos primeiros seculos da |dade Média, tinha co-
mo problema fundamental levar o individuo a compreender a verdade revelada, por meio do
exercicio da atividade racional. Entretanto, a Escoléastica ndo confia apenas nas forcas da
raz8o para exercer sua tarefa, mas, segundo Abagnano, chama em seu socorro a tradicéo
religiosa ou filosofica, recorrendo as chamadas auctoritates. Isto €, o recurso a autoridade €
procedimento tipico da investigagéo escolastica que, amiude, apela para a “decisdo de um
concilio, uma méxima biblica, a sententia de um padre da Igreja ou mesmo de um grande

fil6sofo pagdo, arabe ou judaico”®. O auge da teologia escolastica, cujos fundamentos re-

8 Cf.1d., ibid., p. vii (traduc8o nossa).
8 Cf. JUNGMANN, J. A. Herencia litdrgica y actualidade pastoral apud BOROBIO, 1990, p. 84-85.
8 cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. S0 Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 344.
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portam a Anselmo (1033-1109) e Lanfranc (m. 1089), se d4 com Tomas de Aquino (c.
1224-1227). Para Aquino “o estudo da filosofia ndo se destina a nos fazer saber o que 0s
homens pensaram, mas em que realmente consiste a verdade”®. E para que a verdade seja
estabelecida e compreendida, a escolastica entende que € necessario apoiar-se nas razbes
que procuram a raiz da verdade e no concurso das “autoridades’ . N&o dispensa, portanto,
que se procure e se manifeste a razéo intrinseca do que diz a “autoridade” invocada, caso

contrério a conclusdo ndo merecera o nome de “cientifica’.

Nos primeiros séculos, cabia ao bispo a responsabilidade da pregacdo homilética; em
algumas regides, e somente em algumas, eventuamente, os presbiteros também podiam
pregar. Caso o preshitero estivesse impossibilitado de pregar, por motivo de doenca ou simi-
lar, “os didconos devem ler para o povo, numa linguagem acessivel, as homilias dos santos
padres’®. A razdo para que os sermdes fossem lidos ou elaborados tendo como base cate-
quética a repeticdo das verdades ja expressas no Credo e na oragdo do Pai-Nosso, e a partir
da repeticdo dos padres da igreja, se deve ao modelo escoléstico proprio do periodo e ao
“escasso nivel de preparacdo doutrinal dos presbiteros’ e dos demais lideres religiosos da

época.®®

Crisdstomo e Agostinho n&o tiveram sucessores imediatos e & altura™ e, no periodo
escol astico, a decadéncia da teologia coincide com a da pregacéo. Os valores que, em outras
épocas, haviam garantido a vitalidade homilética foram abandonados. Rompeu-se o vinculo
com aliturgia celebrada, abandonou-se a busca de inspiracéo no texto sagrado, e asimplici-
dade deu lugar a discursos cada vez mais “floridos’. Os sermdes se ocupam de temas espe-

culativos e assemelham-se mais a tratados teol 6gicos.*

A liturgia passou a ser especia mente solenizada e espetacul arizada, como demonstra a
Ordo Romanus Primus (c. 700)%, tornando-se mais extensa e importante que o0 sermao; este,

por suavez, foi relegado aum segundo plano ou aos “bastidores”.”’

% AQUINO, Tomés de. Summa teolgica. S&o Paulo: Loyola, 2001, v. 1. p. 32.

%L Cf.1d., ibid., p. 32.

2 BOROBIO, 1990, p. 101.

% Cf.1d.,, ibid., p. 101.

% Cf. PATTISON, 1903. p. 73.

% Cf.1d., ibid., p. 101-102.

Ver WHITE, James F. Documents of Christian worship: descriptive and interpretive sources. Westminster:
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Outra caracteristica do culto medieval foi o seu gradativo distanciamento da comuni-
dade cristd. Segundo Basurko e Goenaga, com a multiplicacdo, nos séculos VI-VII, dos
monges sacerdotes, que “tem na missa um exercicio individual de piedade’, generaliza-se a
prética da “missa privada, celebrada apenas pelo celebrante, sem relacdo direta com uma
assembléia presente ou com necessidades pastorais’, e concluem ser esse “0 exemplo mais

evidente do distanciamento entre o culto e a comunidade’ que marcou o periodo.®

A pregacdo clerical na Idade Média foi pouco original e notabilizou-se pela repeticdo
imitativa dos grandes padres do periodo anterior. Passou a enfatizar cada vez mais as boas
obras e as observancias rituais e cada vez menos o referencial biblico e litargico. A influén-
cia dos padres se nota ndo sb na teologia Ocidental, mas no emprego, na pregacdo, dos véa-
rios recursos retéricos.® A homilia— como discurso familiar, simples e intimo — foi subs-
tituido pelo discurso topico (tematico), bem ao gosto dos melhores pregadores gregos, e nos

moldes da fil osofia escol astica.

Muito embora a pregacdo litargica devesse ser feita todos os domingos e dias festivos,
por causa do despreparo dos pregadores, percebe-se, ja no inicio da Idade Média, uma sen-
sivel diminuicdo da pregacdo. Somente apos o século XII, com o surgimento de diversos
movimentos, dentre eles a apari¢do das ordens mendicantes, € que aconteceria um novo flo-
rescimento da homilia, entendida como pregacdo para o0 povo. Entretanto, trata-se de um

estilo de pregac&o que j& ndo se enquadra na celebraco litlrgica eclesiastica oficial .1®

Destacam-se, na tradi¢c&o homilética medieval, trés “pilares’: Sdo Bernardo de Clara-
val (1090-1153), cujos sermdes com forte marca mistica (co)moviam muitas pessoas™"; S&o
Domingos de Gusméao (1170-1221), fundador da Ordem dos Pregadores (OP), também
chamados de Dominicanos, de que participou Tomés de Aquino, que foi, em seu tempo, um

“divisor de aguas’ no tocante a pregacao; e Pedro Valdo (c. 1140-c. 1217), condenado como

John Knox Press; Louisville: Kentucky, 1992. p. 100-103.
9 Cf. GARVIE, 1959, p. 88.
% 1n BOROBIO, 1990, p. 84-85 e 90-91
% Cf. GARVIE, 1959, p. 87-88.
100 BOROBI0,1990, p. 101.
101 cf. DREHER, Martin N. A Igreja no Mundo Medieval. S3o Leopoldo: Sinodal, 1994. p. 76-81.
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herege, foi um dos primeiros exemplos de pregacdo mendicante na ldade Média, antes

mesmo de Francisco de Assis. 1%

Espacialmente falando, na arquitetura eclesiastica oficial, procede-se a elevagéo sun-
tuosa e chamativa do pulpito “por sobre a cabeca da assisténcia’, o que demonstra, pelo
menos no ambito eclesiastico oficial “o tom altamente retdrico da pregacdo durante a Idade

Média’ !> Enquanto os monges mendigos ganham as ruas e pragas para pregar ao povo.

Assim, em contrapartida a Escol&stica, dissemina-se uma mistica que contagia 0 povo
e alarma a hierarquia, que ficou conhecida como movimento das ordens mendicantes. Den-
tre seus maiores expoentes esta Francisco de Assis (1182-1226), que, por seu despojamento,
chega a ser comparado com Gautama, o Buda.™® Francisco de Assis preferia pregar a céu
aberto para as multiddes que se ajuntavam ao seu redor, em lugar de fazé-lo nas igrgjas,
mesmo aquelas que se ofereciam para acolhé-lo. Sua pregacédo se distanciava do intelectua-
lismo e do dogmatismo rigidos do seu tempo e procurava apresentar Cristo “de todo o seu
coragao”, convidando seus ouvintes para seguirem a Cristo como ele mesmo o fazia. Essa
postura ndo o protegia das supersti¢des que grassavam nas camadas populares, a despeito da

ortodoxia do alto clero.!®

Tais eram os pregadores misticos: faziam votos de pobreza e de castidade, entusi asti-
cos e dedicavam-se a pregagdo em linguagem vernécula (enquanto o alto clero preferia o
latim), e freqUentemente buscavam inspiracdo na natureza e apelavam para o exemplo de

Jesus, enfatizando sua humildade e pobreza.
Vejam-se estas palavras atribuidas a Francisco de Assis:

Todos os irmaos se esforcem para imitar a humildade e pobreza de nos-
so Senhor Jesus Cristo. E se recordem que do mundo inteiro nada mais
precisamos do que, como diz o Apdstolo, “0 necessario para nos ali-
mentar e para nos cobrir, e queremos estar contentes com isso” (1 Tim
6,8). E devem estar satisfeitos quando estdo no meio de gente comum e

192 Cf. GONZALEZ, Justo L. A Era dos Altos | deais. Sao Paulo: Vida Nova, 1981. p 109-125.
103 BOROBIO, 1990, p. 101.

104 Cf. GARVIE, 1959, p. 107.

195 ¢f. 1d., ibid., p. 107-108.
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desprezada, de pobres e fracos, enfermos e |eprosos e mendigos de rua.

[..]2e

Sobre os pregadores, o frade orienta (esta € a versdo ndo aprovada da Regra da Ordem

dos Frades Menores):

Nenhum dos irmé&os pregue contra a forma e a doutrina da Santa Igreja
nem sem a permissdo de seu ministro. [...] No entanto, todos os irmaos
podem pregar pelas obras. [..] Suplico por isso na caridade “que é o
préprio Deus” (1 Jo 4,8), a todos 0s meus irmaos que pregam, oram ou
trabalham, sejam clérigos ou leigos, que tratem de se humilhar em tudo,
nem se desvanegam, nem sejam presuncosos, nem se envaidegam interi-
ormente de belas palavras ou obrag]...].*

O Cantico do Sol, de Francisco de Assis, tornou-se amplamente conhecido, e € recita-

do ou interpretado com frequiéncia, ainda em nosso dias. Eis alguns de seus trechos:

Altissimo, onipotente, bom Senhor, / Teus sdo o louvor, a gléria/ e a
honra e todo o bendizer [...]

Louvado sejas, meu Senhor, / com todas as tuas criaturas, / especial-
mente o senhor irméo sol, / poisele édia/ e nosiluminapor si. / Eele é
belo e radiante com grande esplendor. / E portateu sinal, 6 Altissimo.

Louvado sejas, meu Senhor, pela irma lua e as estrelas, / no céu as for-
maste luminosas e preciosas e belas.

Louvado sejas, meu Senhor, / pelo irmao vento e 0 ar e as huvens, / e 0
céu sereno e toda espécie de tempo, / pelo qual as tuas criaturas das sus-
tento.

Louvado sejas, meu Senhor, pela irma agua, / a qual é muito Util e hu-
milde e preciosa e casta.

Louvado sejas, meu Senhor, / pelo irméo fogo, / pelo qual iluminas a
noite; / e ele é belo e alegre / e vigoroso e forte.

Louvado sejas, meu Senhor, / por nossa irma mae terra, / que nos ali-

menta e governa / e produz variados frutos / e coloridas flores e ervas.
[ ]108

106 OS ESCRITOS DE SAO FRANCISCO DE ASSIS. Introdugdo, traducéo e comentérios: P. Dr. Kajetan Esser
eP. Dr. Lothar Hardick. 2 ed. Petrépalis. Vozes, 1970. Col. Cefepal 2. p. 77.

197 |4, ibid., p. 84.

18 OS ESCRITOS DE SAO FRANCISCO DE ASSIS, 1970, p. 182-183.
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O espirito dos misticos imprimiu natradicdo cristé aidéia do desapego aos bens mate-
riais e, particularmente no caso de Francisco de Assis, 0 desafio de uma comunh&o univer-

sal com toda a criagéo.

John Kerr, um dos historiadores da homilética, assim caracteriza as duas escolas ho-
miléticas medievais, a escoléstica e a mistica: “ Se os Escolasticos eram luz sem coragéo, 0S

M isticos eram coragéo sem luz” .*®

Na Idade Média, portanto, enquanto a homilética era enriquecida pela prética mistica
das ordens mendicantes que pregavam nas cidades e nos campos, era empobrecida pelos
abstratos discursos proferidos dos suntuosos pulpitos das catedrais. Enquanto, em alguns
setores da hierarquia eclesiastica, a prédica conquistava as luzes da razdo, o fervor mistico
dos pregadores mendicantes se encarregava de manter a porta dos fundos abertas para a pas-
sagem livre da supersticdo e da experiéncia religiosa emocional (por vias afetivas) e sensa-

cional (por vias sensorias).

[.3.5 A pregacao na Reforma: uma homilética professoral

Para Whilhelm Pauck, autor do capitulo que trata da Reforma no livro The ministry in
historical perspectives, “nada é mais caracteristico do Protestantismo do que a importancia
que ele da & pregacdo”*°. Muito embora a prédica sempre tenha sido importante na histéria
do cristianismo, ela nunca teve papel t&o central como no periodo da Reforma Protestante

do século XVI.

Diferentemente da tradicdo romana da antiguidade, que afirmava: ubi episcopusibi e-
clesia, “onde esta o bispo, esta a igregja’, para os reformadores, particularmente Martinho
Lutero (1483-1546) e Jodo Calvino (1509-1564), a Igreja se encontra onde a Palavra de

Deus € corretamente pregada e ouvida e 0s sacramentos s&o0 corretamente administrados e

1% KERR, 1938, p. 126 (traducéo nossa).
19 10 NIEBHUR, Richard; WILLIAMS, Daniel D. (eds.) The ministry in historical perspectives. New Y ork:
Harper & Brothers Publishers, 1956. p. 110. [trad. nossd].



58

recebidos. O Cristo da Biblia € a Palavra, e esta Palavra é comunicada pela pregacéo e pela

administrac&o do batismo e da eucaristia.***

A principa critica dos reformadores ao catolicismo romano é que este impedia que a
Palavra de Deus fluisse livremente entre as pessoas. Antes, a hierarquia eclesiastica teria

confinado a Biblia, ao afirmar que o Papa era o seu Unico intérprete autorizado.

Andreas Rudolf Karlstadt (1480-1541), e Ulrico Zwinglio (1484-1531) teriam sido “0s
primeiros a organizar uma ‘missa evangélica’, [€] a abolir as missas privadas e a proibir a

adoracdo ao Santissimo Sacramento” 2.

Assim, surge uma nova concepcdo do termo “ministro”, isto € minister verbi divini
(servo da Palavra de Deus). Para os reformadores, cada cristéo é ou deveria ser um ministro
da palavra, em virtude de sua fé — dai a doutrina do sacerddcio universal de todos os cren-
tes. Os reformadores se referiam costumeiramente ao “ministro” ordenado como “pastor”,
mas mais frequentemente como “pregador” (Prediger ou Praedikant). O termo “pastor”
passou a ser usado amplamente durante o século XVI1II, sob a influéncia do Pietismo, prin-
cipalmente no luteranismo. Os reformadores germanicos aderiram ao costume medieval de
chamar o pregador de Pfarrer, isto é paroco (derivado de parochia). Entretanto, o povo em
geral, se referia aos ministros como “pregadores’, embora também continuassem a usar 0
termo que costumavam usar sob o catolicismo, isto €, “padre’ (priest). Por influéncia de
Calvino, os ingleses passaram a distinguir o “ministro” protestante do “clérigo” anglica-

r.](:).113

Nas palavras de Michael Rose, houve uma “troca de meios’ no ocaso da Idade Média,
pois “enguanto que na Igreja medieval era o sacramento, a celebracdo simbdlica, que era
entendido como meio de apropriacdo da salvacéo”, com o movimento da Reforma e a con-
tribuicdo do desenvolvimento da técnica da impresséo, por Johann Gutenberg, a palavra
falada da prédica evangélica, bem como a palavra escrita, como interpelacdo do individuo, é

que é colocada no centro e assume essa fun¢do mediadora da salvagdo.™*

111 Cf. In NIEBHUR, 1956, p. 110.
12 ¢f.1d., ibid., p. 114.

13 Cf. 1d., ibid., p. 110-116.

14 Cf. ROSE, 1998, p. 149.
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Segundo Niebhur e Williams, a funcéo ministerial prioritéria do clérigo reformado era
“pregar”. Lutero pregava trés vezes no domingo: pela manhd, as cinco ou seis horas, apre-
sentava um serméao sobre a Epistola do dia; no culto principal, as oito ou nove horas, prega-
va sobre o Evangelho do dia; e 0 serm&o vespertino, no final do dia, se baseava naleiturado
“Antigo Testamento”. Era pratica comum pregar-se um livro da Biblia todo, domingo apés
domingo. Segundas e tercas-feiras pregava-se sobre uma parte do catecismo, do decélogo,
do credo, da oragdo do senhor ou sobre os sacramentos. O serméo de quarta-feira centrava-
se no evangelho de Mateus e nas quintas e sextas, expunham-se as epistolas. O evangelho

de Jodo of erecia a base para o serméo dos oficios realizados aos sabados. ™

No inicio do movimento reformado, muitos dos seus ministros eram oriundos do cato-
licismo romano. Com freqliéncia, sua formag&o era laconica e pobre em experiéncia homilé-
tica. Os lideres da Reforma, ndo raro, tinham que fornecer livros e incentivar suas leituras
por parte desses ministros. Alguns desses pregadores ignoravam completamente inclusive a
Biblia. Dai que muitos eram encorgjados a utilizar sermdes publicados por outros, preferen-
cialmente memorizando-os, ou mesmo lendo-os em voz alta dos pulpitos de suas paré-

quias.**®

Além daignorancia do clero, os reformadores se viram as voltas com a ignoréncia do
povo em geral. Para enfrentar esse desafio, foram tomadas providéncias para que o pulpito
se convertesse em um meio de instrugdo. O ministro deveria “dirigir seus sermdes a fim de
estimular uma fé correta e com base em um conhecimento correto das doutrinas evangéli-
cas’ .M A énfase da homilética reformada n&o era, portanto, convercionista, nem pretendia
provocar emogfes ou sentimentos, mas inspirava discursos cada vez mais catequéticos e
doutrinérios. Esta € a razdo porque Niebhur e Williams afirmam que os pregadores eram
prioritariamente mestres (ou professores) — naturalmente havia excegdes, particularmente

entre os anabatistas e 0s movimentos avivalistas.

O tom da tarefa do ministro clérigo torna-se predominantemente didatico, mesmo a

administracdo dos sacramentos é acompanhada por algum tipo de instrucdo. Também os

15 Cf. NIEBHUR, 1956, p. 133.
16 Cf.1d., ibid., p. 133.
W7 cf.1d., ibid., p. 134.
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leigos séo encorajados a repartir 0 “ensino e a exortacdo” recebidos, pois, como escreveu
Martin Bucer (1491-1551), “é necessério instruir o povo nos seus lares e dar-lhe orientagéo

cristaindividual” 8.

Se a arquitetura marcou a identidade homilética medieval, com seus suntuosos e ele-
vados pulpitos, a homilética reformada ficou caracterizada pelo figurino, com a substitui¢éo
da indumentaria sacerdotal pelos trgjes académicos. Os paramentos sacerdotais, tipicos da
igreja romana, deram lugar a toga do académico secular (chamada de schaube). Ulrico
Zwinglio teriasido o primeiro aintroduzir seu uso, em Zirrich, durante o outono de 1523,
e Martinho Lutero teria adotado o shaube no dia 9 de outubro de 1524, substituindo defini-

tivamente seu habito e capelo monacais.

Esse aspecto ndo passou despercebido pelos tedlogos modernos. Paul Tillich (1886-

1965) assim se expressou a esse respeito:

O protestantismo € uma religido sumamente intelectualizada. O talar u-
sado pelo clérigo hoje é a veste professoral da Idade Média. [...] O clé-
rigo é pregador, ndo sacerdote, e prédicas dirigem-se em primeiro lugar
ao intelecto.'®
Muito embora, diferentemente de Zwinglio, Lutero ndo tenha chegado a proibir o uso
das vestes paramentais tradicionais, desde ent&o, a toga académica passou a ser a indumen-
taria tipica do ministro protestante, 0 que serve para simbolizar “toda a mudanca forjada

pela Reforma na natureza do ministério da palavra’ .*#*

Uma possivel sintese da doutrina da prédica reformada pode assim ser expressa, no
entendimento de Michael Rose: (1) a primazia da palavra oral em relagcéo aos outros meios
de graca; (2) aPalavra de Deus deve consolar e libertar a consciéncia moral do ser humano
por meio da prédica evangélica; (3) somente a Cristo se deve pregar (solus Christus praedi-

candus); (4) a pregacdo da Palavra se destina ao individuo; (5) integracdo ou nexo entre

118 Citado em NIEBHUR, 1956, p. 137.

19 Para uma discussdo mais aprofundada dos usos e desusos das vestes litlrgicas, ver TESCHE, Silvio. Vestes
litdrgicas. elementos de prodigalidade ou dominacdo? Sdo Leopoldo: Sinodal, lepg, 1995. p. 63 e 110.

120 TILLICH, Paul apud TESCHE, 1995, p. 112.

121 Ccf. NIEBHUR, 1956, p. 147.
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pregacdo, culto e espaco publico; e (6) troca do meio de pregagdo mais acentuadamente vi-

sual para uma comunicacdo mais acentuadamente auditiva, lingtiistica.'?

1.3.6 A pregacao no pos Reforma: uma homilética apologética e iluminada

ApOs a ruptura eclesiastica resultante da excomunhdo de Martinho Lutero do quadro
sacerdotal da igreja romana, a igreja crista ocidental enfrentou os séculos subsequentes di-
vidida e dividindo-se. Em lugar de uma igreja reformada sempre se reformando, como pre-

tendiam alguns reformados, experimentou-se umaigreja dividida, sempre se dividindo.

A abordagem da homilética nos séculos do pés-Reforma (XVII e XVIII) pede que se
considere o movimento tridentino, o Pietismo e o [luminismo. Por outro lado, esse também
foi um periodo que recebeu muita influéncia das reflexdes misticas de Santa Teresa D’ Avila

(1515-1582) e de S3o Jodo da Cruz (1542-1591).%

A Igreja romana, pressionada pelos graves problemas internos que vinha enfrentando
e pela pressdo externa provocada pelo movimento da Reforma Protestante, convocou o
Concilio de Trento (1545-1563). Esse conclave universal decidiu tratar simultaneamente

tanto da reforma interna como das questdes postas em discussdo pel os protestantes.

O objetivo essencial do Concilio de Trento, segundo Basurko e Goenaga, foi procurar
“discernir a verdade catélica da doutrina ndo-catélica’***. A partir disso, estabelece-se “uma
série de programas para a execucao de uma reforma intra-eclesial, tentando depurar o siste-
ma de beneficios, criar um novo clero por meio de seminarios e ressuscitar a imagem do
bispo pastor”.'* Essa consciéncia catélica, renovada e reforcada pelo Concilio tridentino,

ficou conhecida como “ Contra-Reforma’.

Nesse periodo, merece destaque o0 papel desempenhado pelos Jesuitas, como pregado-

res da Contra-Reforma. Segundo Roland Barthes, 0 ensino humanista promovido pelos jesu-

122 Cf. ROSE, 1998, p. 149-150.

123 ver JOAO DA CRUZ, S4o. Poesias completas. Tradugéo de Maria Salete Bento Cicaroni; prefécio de Felipe
B. Pedraza Jimenez. Sao Paulo; Nerman : Embajada de Espana/ Consgjeria de Educacion, 1991. 123 p., il.
Colecao orellana, 3. Ver também AVILA, Teresa. Interior castle. New Y ork: Image Books, 1944.

124 1n BOROBIO, 1990, p. 112-113.

25 1nid., ibid., p. 112-113.
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itas, disseminados por toda Europa e, depois, também nas Américas, tinham a retérica como
“matéria nobre” que domina sobre tudo, de tal maneira que, até 1750, afora as ciéncias, a

elogiiéncia constitui o Unico prestigio digno de ser premiada.*®

No Brasil, ndo pode ser o-
mitido o nome do Padre Antonio Vieira (1608-1697). “O materia que €ele trabaha é funda-
mentalmente a oratdria sagrada’, oratoria que “vive como reflexo do cotidiano” e seus ser-
mdes se apresentam como repositorios “dos problemas e das reagcdes que marcam as Vicissi-
tudes da criatura humana nos seus embates com a vida''?’. Para o estudioso da homilética,
merece especial destaque 0 serméo pregado por esse padre da Companhia de Jesus, na Ca-
pela Rel no Ano de 1655, sobre o capitulo oito do Evangelho de Lucas: o famoso Serméo da
Sexagésima.'® Trata-se de um exercicio de metalinguagem, pois é um sermao sobre 0s ser-

mdes, no qual um pregador discorre sobre atarefa dos pregadores. S0 suas as palavras:

Semeadores do Evangelho, eis aqui 0 que devemos pretender nos n0ssos

sermdes, ndo que os homens sdiam [sic.] contentes de nds, sendo que

sdiam muito descontentes de si; ndo que lhes parecam bem 0s nossos

conceitos, mas que lhes parecam mal 0s seus costumes, as suas vidas, 0s

seus passatempos, as suas ambicdes, e enfim, todos os seus peccados.'®

Vieira utiliza, igualmente, suas palavras como armas para guerrear contra os holande-

ses, a quem chama de “hereges insolentes” e de “rebeldes a seu [de Portugal] rel e a Deus’,
pois eram protestantes calvinistas os que, em 1640, estavam a ponto de fazer a Bahia cair

130 Sobre isso versa seu Sermdo pelo sucesso das Armas de Portugal

sob o jugo holandés.
contra as de Holanda, pregado na Igreja de Nossa Senhora d’ Ajuda da cidade da Bahia,

naguele ano.**

A retomada da ortodoxia romana, pelo movimento da Contra-Reforma, promoveu, em
contrapartida, a reafirmacéo da ortodoxia reformada. Assim, as geracdes de protestantes que

se seguiram a Reforma ocuparam-se da consolidacdo e aprofundamento da doutrina refor-

126 Cf. BARTHES, 2001, p. 41-42.

27 Daintroducgo de VIEIRA, Padre Antonio. Sermbes; Selecdo com ensaio critico de Jamil Almansur Haddad.
S0 Paulo: Companhia Editora Nacional, 1957. p. 9-10. Portugués de nascimento (nasceu em Lisboa), aos
seis anos de idade, Vieiravem paraaBahia. Torna-se 0 maior nome da lingua portuguesa do século XVII em
virtude de sua exceléncialiter&ria.

128 Ver VIEIRA, 1957, p. 89-117.

12914, ibid., p. 116.

130 Sobre os holandeses no Brasil monérquico, ver PUNTONI, Pedro. A guerra dos holandeses. S&o Paulo: Ati-
ca, 1995. 40 p. il Guerras e revolugdes brasileiras.

B! Ver VIEIRA, 1957, p. 501-524.
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matoria. Dai a centralizac8o ainda mais evidente da pregacéo no culto protestante. No en-
tendimento de Michael Rose, nesse periodo a prédica ocupava-se da reafirmacdo e da ins-
trucdo da reta doutrina, em contraposicao a “ outros conteddos doutrinais, principalmente os
catélicos’, o que significa dizer que “a edificacdo ou a nutricdo da fé ndo tinham um papel
t80 decisivo”.**? Trata-se, portanto de uma pregacéo apologética marcada por disputas teo-
|6gicas e controvérsias doutrinarias, tanto por parte da igreja romana como das protestantes

— uma enfética guerra de ortodoxias.

Outra expressao homilética consideravel é a que resultou, nos séculos XVII e XVIII,
da aproximagao entre Pietismo e [luminismo. Ainda segundo Michael Rose, o Pietismo, se

apresenta como um movimento religioso que visa a “ conversdo ou o renascimento do cren-

xnl
E 33

te e, em decorréncia dela [a conversdo], a santificacdo de toda a vida crist , CUja praxis

homilética, citando Dietrich Rossler, se apoiaria nos seguintes signos. “1) Convencer os

ouvintes da verdade do fato salvifico; 2) edificacdo dos coracBes pervertidos pelo pecado
para que o Espirito divino tome morada neles; 3) obtencdo da bem-aventuranca eterna”.***
Tais transformacfes se dariam, na vida do fiel, a partir da experiéncia da fé que se da ao se
ouvir a prédica. Isso implica em que tal experiéncia de aprimoramento (santificacdo) da

vida se dava a partir do argumento homilético.
Segundo A. Ritschl, o Pietismo se constituiu, portanto, numa

reacdo contra a ortodoxia protestante que ocorreu no norte da Europa,
na segunda metade do séc. XVII, comandada por Felipe Spener (1635-
1705). O Pietismo pretendia voltar as teses originais da Reforma protes-
tante: livre interpretacdo da Biblia e negacdo da teologia; culto interior
ou moral de Deus e negacdo do culto externo, dos ritos e de qualquer
organizacéo eclesiastica; compromisso com a vida civil e negacéo do
valor das denominadas “obras’ de natureza religiosa. Deste Ultimo as-
pecto deriva a aceitacdo de muitos ensinamentos de carater prético e
utilitério nas instituicdes educacionais pietistas.®

%2 Cf. ROSE, 1998, p. 151.

33 1d., ibid., p. 152.

B34 Apud id., ibid., p. 152.

135 Cf. RITSCHL, A. Geschicht des Pietismus apud ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2000. p. 763-764.
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Também o Iluminismo, pretendia influenciar e melhorar o ser humano “por meio do

entendimento”. Seu programa seria “a educagdo humana de acordo com arazéo” 136

, caracte-
rizando-se “pelo empenho em estender a razédo como critica e guia a todos os campos da
experiéncia humana’**’. Os ideais do Iluminismo seriam “[a] moral, [a] virtude e, por meio
delas a obtencdo da felicidade, ou simplesmente a capacidade para uma vida prética e soci-
al"**®, Para Garvie, 0 “objetivo do |luminismo erafazer com que todas as coisas, incluindo o
préprio cristianismo, parecessem ‘razoaveis para 0 conhecimento e a inteligéncia daquela
época’.** Pietismo e lluminismo teriam em comum essa crenca no poder do argumento

racional parainfluenciar o aperfeicoamento humano.

Filipe Jacd Spener (1635-1705) e Hermann Francke (1663-1727) conferiram visibili-
dade ao Pietismo, mediante a insisténcia sobre a vitalidade da fé, 0 novo nascimento e a
paixdo crista por uma consagracdo integral, indo além do enfoque ortodoxo centralizado no
aspecto doutrinario. Assim, a homilética do movimento esforgou-se por relacionar o conte-
Udo dafé a situacdo vivencial dos fiéis. Spener, em sua obra Pia Desidéria, ou Desejos Pie-
dosos, assim define sua posi ¢&o:
[...] (3) A conviccdo sincera de que o conhecimento ndo basta no cristi-
anismo, sendo que também temos que ter vida e agdo. [...] (5) Que os
cursos de capacitacdo teoldgica fagcam os alunos sentirem que eles po-
dem progredir tanto no coragdo e na vida quanto no conhecimento. (6)
Uma nova forma de pregar, cujo grande propdsito seja mostrar que 0
cristianismo consiste no novo homem interior, cuja alma é a fé e cujos
resultados sdo os frutos de uma vida boa.'*
Seus sermdes deveriam se submeter a experiéncia do real, conforme palavras do pré-
prio Spener:
Depois que aprendi de alguma maneira a realia, pus de lado toda a te-

chnica e oratéria praecepta de modo que quase ndo me restam recorda-
¢do de todos esses artificios... Sempre o tema ha de proporcionar-me o

136 ROSE, 1998, p. 152.

37 ABBAGNANO, 2000, p. 534.

138 ROSE, 1998, p. 152.

139 GARVIE, 1959, p. 200 (trad. nossa).

140 SPENER apud GARVIE, 1959, p. 188 (trad. nossa).
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método, e este sempre muda, por assim dizer, toda vez que 0s temas séo
diferentes.**
N&o obstante, segundo Garvie, as prédicas de Spener tinham geramente a mesma es-

trutura:

Uma introducgdo (e algumas vezes, duas: uma geral e outra especifica),
seguida da apresentacdo do tema. A exposi¢do da passagem seguida da
doutrina principal e de ensinamentos praticos. Por ultimo, a aplicacao,
em forma de adverténcia ou consolo. O sermao € concluido com uma
longa orag&o.#

Essa compreensdo faria da prédica, no dizer de Michael Rose, “o local da reconcilia-
¢do entre cristianismo e cultura’; isso porque, citando Rdssler, embora a prédica do século
XVIII “subordine tudo a Biblia, orienta a sua tarefa pelos problemas da conducéo da vida
digria’.'*

Entretanto, no entendimento de Garvie, a homilética sofria nova degradagéo: “A lin-
guagem, querendo ser sublime, se fez bombastica [...]. O principio utilitdrio dominava o
pllpito”**. Ambos os autores, Garvie e Rose, fazem referéncia aos estranhos temas de pré-
dicas que entdo passavam a ser usuais, tais como “vacinagdo contra variola, alimentagéo do
gado no estdbulo ou a pureza e a impureza do ar”***; ou ainda sobre o beneficio das cami-
nhadas (com base no relato de Lucas 24 sobre os discipulos que iam a Emalls), ou sobre o

alcoolismo (a partir do relato do serméo proferido por Pedro no dia de Pentecostes), etc.**

Como consequiéncia, a pratica homilética, no entendimento de Garvie, atingiu “o cu-
me da degradacdo”, pois teria perdido “ndo somente o cristianismo, mas o proprio carater
religioso, e passou a preocupar-se unicamente com negécios terrenos e ocupagdes munda-

nas’ 147.

1“1 SPENER apud GARVIE, 1959, p. 188, p. 190 (trad. nossa). Ver também edicdo em portugués: SPENER,
Philipp Jakob. Pia Desideria; um classico do pietismo protestante. Trad. Procoro Velasques Filho. Sdo Ber-
nardo do Campo: Imprensa Metodista, 1985. 86 p.

142 GARVIE, 1959, p. 190 (trad. nossa).

43 ROSE, 1998, p. 152.

1% GARVIE, 1959, p. 201 (trad. nossa).

15 ROSE, 1998, p. 152.

146 Cf. GARVIE, 1959, p. 201-202.

¥71d., ibid., p. 204 (trad. nossa).
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Outro movimento que influenciou a praxis homilética a partir do século XVIII foi o

avivamento religioso inglés. Apés um periodo de “irreligido e imoralidade’**®

que marca-
ram a igreja estabelecida da Inglaterra na primeira metade do século XVII1, teve inicio um
movimento liderado por John Wesley (1703-1791) e George Whitefield (1714-1770) que
pretendia “reformar a nacdo e, em particular, aigreja; para espalhar a santidade biblica so-
bre toda a terra’ **°. Na compreens&o de Harwood Pattison, a doutrina formulada por Wesley
ndo era meramente especulativa mas pratica e ndo tratava a verdade a parte da sua aplica-
¢do. Portanto, o poder de sua pregacéo ndo residia no que ele pregava, mas em quem ele era.
Wesley, como poucos, era capaz de relacionar conhecimento com prética, fé e vida, doutri-
na e caridade, piedade e misericordia, consciéncia das doutrinas essenciais e da tolerancia

necesséria para com pessoas de outros credos e igrejas.*™

Desprestigiada pelaigreja oficial, a prética homilética desse movimento se notabilizou
pela realocacdo dos pulpitos para as pragas e outros lugares publicos fora das fronteiras e-
clesiasticas. Também o auditério seleto dos templos foi substituido pela massa excluida pela
igrgjaoficial. A pregagéo passou a ser dirigida aos pobres, aos trabalhadores das minas, aos
escravos, aos prisioneiros, aos desempregados, e a multiddo que vagava pelas ruas em busca

de esperanca e do pao cotidiano.™*

A pregacdo de George Whitefield, entretanto, procurava muito mais provocar as emo-
¢Oes nos ouvintes. Esse modelo foi seguido por muitos pregadores e produziu avivamentos
em v&rios lugares da Inglaterra e dos Estados Unidos. Em muitos casos, essas pregactes
eram acompanhadas de manifestacles fisicas, transes, lagrimas e exclamacdes por parte dos

ouvintes.

Quem melhor representou a tensdo entre Pietismo e Iluminismo foi Friedrich Daniel

Schleiermacher (1768-1834), pois “combinou piedade e filosofia, cultura e fé, o poder do

8 GARVIE, 1959, p. 212.

1 HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o povo chamado metodista. S3o Bernardo do Campo: Editeo; Rio de
Janeiro: Pastral Bennett, 1996. p. 214. Ver também RAMOS, Luiz Carlos. A pratica homilética de John Wes-
ley. Caminhando. Ano X, n. 13, 1 semestre 2004. Sao0 Bernardo do Campo: Editeo. p. 133-152.

150 cf. PATTISON, 1903, p. 256.

151 Sobreisso, ver RAMOS, Luiz Carlos. A prética homilética de John Wesley. Caminhando, v. 9, n. 13, primei-
ro semestre 2004. Sdo Bernardo do Campo: Editeo, 2004. p. 133-152.
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pensador e o dom do orador”*>?. Schleiermacher foi educado entre os moravios que eram
pietistas e estudou em Halle, sob ainfluéncia de Semler e outros racionalistas de orientagdo
iluminista. Para Michael Rose, sua concepcado homilética era distinta daguela proposta pelo
[luminismo. De fato, para Schleiermacher o culto e a prédica ndo tinham o carédter docente,
ou instrutivo, nem mesmo teriam o propdésito de motivar para a agdo, mas antes, “estimular

as emogdes religiosas para a apresentagéo do objeto da f& >

(note-se certa aproximagao
com a posicdo de Agostinho). O papel do pregador, entdo, seria o de contagiar a congrega-
¢cdo com a sua proépria autoconsciéncia piedosa. Segundo Micheal Rose, pode-se designar 0
procedimento homilético de Schieiermacher como dialégico,™* pelo qual o serméo deveria
ser um dialogo entre o pregador e sua congregacdo. Segundo Garvie, sua pregacdo nao era
leitura nem recitacdo de algo escrito ou memorizado, mas discurso ex tempore, resultante
de muito estudo e meditacdo.™> Seu propdsito n&o era a instrugdo nem a exposicdo da Biblia
ou das doutrinas, mas antes comover o0 coracao, por isso hao confere importancia a estrutura
|6gica da prédica nem ao texto biblico, do qual apenas tirava o tema que queria abordar e
depois ndo se ocupava mais dele. Entretanto, ao exaltar o sentimento, o pregador acaba sen-
do arrastado a um processo de reflexdo que produz tenséo.

Dentre as muitas contribuicdes de Schieiermacher’*®

, esta a sistematizacéo das disci-
plinas teol Ggicas no universo académico europeu. E considerado o fundador da Teologia da
Praxis (ou Teologia Pratica, como era designada). Chegou a ser chamado de “segundo re-
formador”, e é considerado um dos pais da chamada “teologia liberal”. Na controvérsia le-
vantada por Emmanuel Kant (1724-1804), em 1789, e por Jodo Amadeu Fichte (1762-
1814), em 1807, para quem somente a teologia laica teria lugar na universidade, Schleier-
macher sustentou que “a teologia é verdadeira ciéncia a servico da ‘conduta da Igreja ™.’
Segundo V. Schurr, “Schleiermacher foi o primeiro a conceder a teologia prética o caréter

de disciplina cientifica e a consideré-la como raiz e coroa na organizacao das especialidades

52 GARVIE, 1959, p. 207.

1531d., ibid., p. 208.

4 ROSE, 1998, p. 155.

155 Cf. GARVIE, 1959, p. 209.

158 Nesse aspecto destaca-se a obra SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Sobre a religido. Trad. Daniel Costa.
S0 Paulo: Novo Século, 2000. 176 p.

157 Cf. FLORISTAN, 1993, p. 114-115.
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teoldgicas’.*® A divisgo classica da teologia em sistemética, histérica e prética, se deve a
este pastoralista protestante. Note-se que, segundo ele, a homilética, como ministério da
palavra, é objeto de estudo dateologia pratica, bem como a liturgia, a catequética e a admi-

nistracéo eclesiéstica, de acordo com os trés oficios de Cristo: profético, sacerdotal e real.**°

M erece destaque o fato de que, para Schleiermacher, a pregacdo ndo deve ter nenhuma
pretensdo de ensinar alguma coisa aos ouvintes, mas somente contagiar a congregagéo com
0 mesmo sentimento/entendimento que, primeiro, contagiou o pregador, num Processo es-

sencialmente dial 6gico de interag@o entre o pregador e a congregagao.

[.3.7 A pregacao no tempo das missoes:

uma homilética conversionista e estrangeira

Os séculos X1X e XX ficaram marcados, pelo menos nas igrejas protestantes, pela o-
bra missionaria estrangeira mundial. Tanto 0 movimento missionario como o filantrépico do
principio do século XIX foram resultado do avivamento evangélico deflagrado pela geracéo
de John Wesley.

As campanhas evangelisticas domésticas tornaram-se freglientes, ndo obstante enfren-
tassem o problema do despreparo das igrejas estabel ecidas para acolher os novos converti-

dos. Sobre o drama dos nedfitos, assim escreve Garvie:

Os convertidos ganhos com esse tipo de pregacdo encontravam t&o pou-
co alento e agjuda nas igrejas existentes que eram levados a formar pe-
guenos grupos com o fim de sustentar sua nova vida por meio da oracéo
e do estudo das Escrituras, e desses grupos nasceram igrejas indepen-
dentes.'®
Empolgadas com o resultado doméstico da acdo evangelistica de pregadores como
Dwight L. Moody (1837-1899), para muitas igrejas o desafio passou a ser propagar o evan-
gelho “aos confins da terra’ (cf. At 1.8). Rapidamente proliferaram grupos, associacdes e

sociedades missionarias, empenhados na difusdo do evangelho em terras estrangeiras. Ingle-

158 Citado por FLORISTAN, 1993, p. 115. (trad. nossa).
9 ver. Cf. Id., ibid., p. 115.
190 GARVIE, 1959, p. 228 (trad. nossa).
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ses, escoceses, e estadunidenses, principalmente, empreenderam viagens e projetos missio-
narios conversionistas por todos 0s continentes. Tornava-se cada vez mais comum se encon-
trarem missionarios Escoceses na Africa, ingleses na India, estadunidenses na América La-
tina e na China. Foi um periodo em que o evangelho foi pregado com sotague estrangeiro; e
no qual, juntamente com os preceitos religiosos, foram disseminados os principios da cultu-

ra branca ocidental, agenciada pelas missoes e seus missionérios.

N&o obstante 0s prejuizos e preconceitos culturais, politicos e econdémicos, decorren-
tes das misses estrangeiras, ouve interessantes atuacdes de missionarios que, de alguma
forma, se converteram aos que pretendia converter, e passaram a lutar ao seu lado para pre-
servar-lhes a dignidade. David Livingstone (1813-1873) que viajou cerca de 30.000 milhas
pela Africa com a pretensio de fazer conquistas para a “ civilizagdo”, como resultado de sua
experiéncia missionaria, acabou sendo conquistado pelos povos africanos. E, por essa razéo,
diz-se que ele “conquistou 0 amor dos africanos, como provavelmente nenhum outro [mis-
siondrio]”®!. Livingstone passou a servir a esses povos ndo somente com o Evangelho, mas

engajando-se a naluta contra o tréfico de escravos que aviltava aquel es povos.'®?

Garvie distingue a pratica homilética desses pregadores do seculo XI1X entre os con-
servadores, que tentavam “conter 0 progresso” e, se possivel, retornar a igreja ao modelo
medieval ou patristico; 0s progressistas, que se opunham ao movimento da “ata igreja’ e
engajavam-se no que criam ser a defesa da verdade e da justica; e os moderados, que busca-
vam a via média de conciliagdo entre as antigas crencas e 0s novos conhecimentos.'®® De
uma forma ou de outra, tais pregadores procuraram estabelecer pontes “entre o evangelho

cristdo e o pensamento de sua época’**.

De todas as formas, 0 evangelho chegava as regides mais distantes do globo, pregado
por missiondrios que, além da Biblia, traziam consigo toda uma bagagem cultural e ideol 6-
gica que se confundia com o préprio Evangelho. O resultado foi uma a¢do missionaria im-
perialista, cuja énfase conversionista impunha a ideologia dos pregadores. Muitos faziam

isso convictos de que sua cultura de origem havia sido levantada por Deus para dominar o

181 GARVIE, 1959, p. 240.
162 Cf. 1d., ibid., p. 240.

163 Cf.1d., ibid., p. 240-271
164 1d., ibid., p. 268.
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165

mundo >, outros, por sua vez, sequer tinham consciéncia de que o evangelho que pregavam

tinha muito mais do que sotaque estrangeiro.

1.3.8 A pregacao no tempo das revolucdes:

uma homilética das libertacfes, dos carismas e das midias

As transformagdes iniciadas no século XVIII se intensificaram de tal forma nos sécu-
los XIX e XX que Hobsbawn'®® passou a designar esse periodo como a “era das revolu-
¢cdes’. Em comparacdo as “eras’ anteriores, as mudancas ocorridas nesse periodo foram
relativamente mais drésticas e ocorreram com velocidade mais surpreendente. Nesse peque-
no lapso que marca o final do segundo milénio da era cristd, muitos “acontecimentos de
importancia histérica tém transformado o cendrio social da vida humana’*®’. Foram revolu-
coes politicas, econémicas, culturais, tecnoldgicas, entre outras. Dentre esses acontecimen-
tos, como observou Manuel Castells, destacam-se, no final do século XX, o processo de
globalizacdo, que promove a interdependéncia econdmica global; o colapso do estatismo
soviético, que alterou significativamente a geopolitica global; mas, principalmente, a “revo-
lucdo tecnoldgica concentrada nas tecnologias da informacéo”, que esta “remodelando a
base material da sociedade”'®®. Castells chama a atenco, ainda, para o fato de que essa re-
volucdo tecnolégica “originou-se e difundiu-se, ndo por acaso, em um periodo histérico da
reestruturacdo global do capitalismo” . Trata-se, pois, ndo de mero produto da sociedade

capitalista, mas da sua propria esséncia, pois de certa forma “atecnologia € a [propria] soci-

1% Tornou-se muito popular entre os estadunidenses a doutrina pela qual o povo dos Estados Unidos foi eleito
por Deus para comandar o mundo. Tal doutrina justificaria o projeto expansionista norte-americano. A dou-
trina ficou conhecida pela expressdo Destino Manifesto, cunhada pelo jornalista novaiorquino John
O' Sullivan, na publicagéo intitulada Democratic Review, por volta de 1840.

168 A expressio “eradas revolugdes’ foi cunhada por HOBSBAWN, Eric J. A era das revolugdes: Europa 1789-
1848 (The Age of Revolution: Europe 1789-1848). 16 e. Trad. Maria Tereza Lopes Teixeira e Marcos Pen-
chel. S&o Paulo: Paz e Terra, 2002. 528 p.

167 CASTELLS, Manuel. A sociedade em rede. Trad. Roneide VVenancio Majer. Sao Paulo: Paz e Terra, 1999. p.
21.

168 CASTELLS, 1999, p. 21.

19 4., ibid., p. 31.
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edade, e a sociedade ndo pode ser entendida ou representada sem suas ferramentas tecnol 6-

gicas’ '™

A prética homilética experimentada nesse periodo ndo ficou indiferente e engajou-se
igualmente colocando seu produto, isto €, suas prédicas, a servico das revolugbes ou das
contra-revolucdes. Desse periodo, merecem ser destacadas, além datradicional, as propostas
homiléticas dos setores progressistas da igreja, aém da dos movimentos carismético-
pentecostais e, mais recentemente, dos neopentecostais com suas incursdes pela midia. N&o
se tratam de expressOes necessariamente sucessivas cronologicamente ou excludentes ecle-
siasticamente. Na maioria das vezes, sdo manifestacOes paralelas, simultaneas, que convi-
vem lado a lado muitas vezes dentro das mesmas confissoes religiosas. Essa ambiguidade se
constitui num fator complicador para a compreensdo do fenébmeno, portanto, deve ficar cla-
ro que a classificag@o que se faz aqui é apenas para fins didético-analiticos. Distinguir-se-a,

assim, a homilética das libertac6es, a homilética dos carismas e a homilética das midias.

1.3.8.1 A homilética das libertacbes

Ao lado de uma homilética subserviente ao sistema, sempre houve outra de resisténcia
aele. Em geral essas homiléticas de resisténcia terminavam abafadas pela hierarquia e pelos
vencedores no jogo de forcas ideoldgico. Entretanto, nas Ultimas décadas algumas dessas
vozes dissonantes ganharam maior projecdo do gue suas antecessoras. Umas por contingén-
cia historica, outras porque encontraram na ideologia secular uma forca legitimadora capaz

de sustenta-las com vantagens na luta contra a hierarquia eclesiéstica tradicional .

Dentre essas vozes dissonantes, merece destaque um movimento teoldgico que se de-
senvolveu mais enfaticamente a partir do Evangelho Social que marcou a teologia do final
do século XIX einicio do XX. Essa experiéncia era uma versao basicamente estadunidense,
semelhante a outras que ocorriam em outras partes do globo, que procurava of erecer respos-
tas cristas as novas questdes levantadas pela sociedade em crise, propondo sua transforma-

¢cao mediante a “implantagéo do reino de Deus naterra’. Um dos principais expoentes desse

10 CASTELLS, 1999, p. 25.
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movimento foi Walter Rauschenbusch'™

(1861-1918), que escreveu varios livros tentando
aproximar os conceitos compromisso social e cristianismo. Um dos seus livros mais memo-
raveis recebeu o titulo The social principles of Jesus (Os principios sociais de Jesus), no
qual apresenta, como desafios axiomaticos para a prética cristd numa nova era, as convic-
cOes sociais de Jesus que, em contraste com a énfase norte-americana na privatizacdo das
propriedades, propde os valores e as tarefas comunais do reino de Deus. O romance Em seus
passos, que faria Jesus?, do pastor congregacional Charles Monroe Sheldon, publicado em

1897, popularizou as idéias do evangelho social.

Movimentos como o Evangelho Social procuravam restaurar, como observou José
Rubens Jardilino ao escrever sobre 0 sermao e seu espago na liturgia, “o sentido querigméti-
co do sermédo e a expressdo diaconal do culto”, reaproximando assim os dois polos do culto:

“*Culto é adorag#o e servigo’ — um entrar para adorar e um sair para servir’ %,

Nesse periodo, e nos anos subsequientes, muitos movimentos, em diferentes lugares,
foram construindo um referencial tedrico para novas praticas cristas junto aos movimentos

populares, entre eles:

A teologia das realidades terrestres européias, 0 humanismo integral de
J. Maritain, o personalismo social de E. Mounier, 0 evolucionismo pro-
gressista de P. T. de Chardin, a reflexdo sobre as dimensdes sociais dos
dogmas de H. De Lubac, ateologia dos leigos de Y. Congar e do traba-
lho de M. -D. Chenu.*”

71 Pastor batista e professor de Histdria da Igreja no Rochester Theological Seminary publicou, entre outros
titulos: RAUSCHENBUSCH, Walter. The social principles of Jesus. New Y ork/London: Association Press;
1916. 198 p. Do mesmo autor; A Gospel for the social awakening. New Y ork: Association Press, 1950.
Christianity and the social crisis. New Y ork: Macmillan Company, The, 1908. Christianizing the social or-
der. New York: Macmillan Company, The, 1912. Prayers of the social awakening. Boston: Pilgrim Press,
1910. (Oragdes por um mundo melhor. Trad. Lidia Nopper Alves. Sao Paulo: Paulus, 1997. 112 p. ISBN 85-
349-1058-8). The Social principles of Jesus. New Y ork/Cincinnati: Methodist Book Concern, 1916. (College
voluntary study courses). The social principles of Jesus. New Y ork/London: Association Press; 1916. 198 p.
Theology for the social Gospel. New Y ork: MacMillan, 1918. Para mais informagdes sobre o autor, reco-
menda-se a vistita ao site http://spider.georgetowncollege.edu/htallant/courses/his338/students/kpotter/; ou ain-
daapaginadalnternet Modern History Sourcebook, em
http://www.fordham.edu/hal sall/mod/modsbook.html. E uma pagina da Revista Ultimato em
http://www.ultimato.com.br/revistas artigo.asp?edicao=289& sec id=832.
JARDILINO, José Rubens. O serm@o e seu espaco na liturgia protestante. Contexto Pastoral, v. 5, n. 20,
maio/junho, 1995. p. 7.
1% BOFF, Leonardo & BOFF, Clodovis. Como fazer teologia da libertacéo. 2 ed. Petrépolis: Vozes, 1986. p.
95.
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Na América Latina, particularmente no Brasil, a preocupacdo em relacdo a transfor-
macao da sociedade a partir dos principios do reino de Deus, motivou uma série de iniciati-
vas tais como congressos, encontros, reflexdes, prédicas e publicagcdes que ao final se con-
solidaram com a Teologia da Libertacdo. Nomes como o de Richard Shaull*"* (1919-2002) e
Rubem Alves'”, se destacam nas tentativas de aproximacgo dialdgica entre cristianismo e

marxismo.

As convulsdes sociais que a América Latina experimentou nesse periodo serviram de
cenario para uma das mais importantes articul agdes teol bgicas de todos os tempos. No am-
bito da Igreja Catdlico-Romana, que experimentava uma abertura inusitada, possibilitada
pelos novos “ares soprados’ pelo Concilio Vaticano |1 (1962-1965), Gustavo Gutiérrez pu-
blica, em 1972, Teologia da Libertacdo'’®. Essa veio a se tornar a obra mais importante da
teologia latino-americana do final do século XX. Nesse livro, partindo do Evangelho em
didlogo com a histéria, a sociologia e a experiéncia de homens e mulheres comprometidos
com o processo de libertacdo cristd na América Latina, Gutiérrez propde uma agado radical
para a igreja: colocar-se ao lado dos oprimidos e dos mais fracos. Essa convocagéo a uma
“opcéo preferencial pelos pobres’ desencadearia um compromisso libertador e num enga-
jamento concreto das igrejas nas militancias e movimentos populares por toda a América

Latina.t”’

A Teologia da Libertacdo tornou popular o seu método teoldgico por intermédio das

Comunidades Eclesiais de Base (CEBS). Esse método consiste em trés passos, estrutural-

174 Com freqliéncia, durante esta pesquisa, 0 nome SHAULL foi encontrado com a grafia“ Schaull” (€ como
aparece, por exemplo em MONDIN, Batista. Os tedlogos da liberta¢ao. Sdo Paulo: Paulinas, 1980. p. 37). A
davidafoi eliminada com um livro autografado pelo préprio SHAULL para o autor desta tese. No referido li-
Vro O autor revisita os principios da reforma protestante e os relaciona com o desenvolvimento dateologia da
libertacdo na América Latina: SHAULL, Richard. A reforma protestante e a teologia da libertacéo. Séo Pau-
lo: Penddo Real, 1993. 149 p.

%> Rubem Alves, como tedlogo brasileiro e discipulo de Shaull, publica sua tese de doutoramento em Princeton.
Esta recebeu dos editores o titulo Teologia da esperanca humana (1969), entretanto, o titulo original sugeri-
do pelo autor teria sido Para uma Teologia da Libertacdo. Ver também ALVES, Rubem. Da esperanca.
Campinas: Papirus, 1987. 231 p.

16 No Brasil foi publicado em 1975. GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertagdo: perspectivas. Trad. Jorge
Soares. Petropolis: Vozes, 1975. 275 p.

7 Muitos outros autores contribuiram grandemente nesse processo, dentre eles merecem destague os catélicos
Hugo Assmann, Juan Luis Segundo, Jon Sobrino, Leonardo e Clodovis Boff, e os protestantes Richard Shaull
e Rubem Alves, como precursores, e também José Miguez Bonino, Julio de Santa Ana e Milton Schwantes.
Sobreisso, ver MONDIN, Batista. Os tedlogos da libertacdo. Trad. Hugo Toschi. Sdo Paulo: Paulinas, 1980.
182 p. Série Libertacdo e Teologia.
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mente simples, mas profundamente complexos: ver—julgar—agir.'”® A aparente simplici-
dade em tentar confrontar evangelho e vida, esbarra na complexidade da mediacdo sbcio-
analitica, hermenéutica e prética. Por essa razdo se torna necessaria a cooperagao entre 0s

setores profissionais, pastorais e populares.

As CEBs desenvolveram uma prética de partilha dialogada da vida e da fé, a luz do
texto biblico. Sobre isso escreve Marcelo Guimarées: “Nas CEBs, a homilia ganha o nhome
de ‘partilha da Palavra e assume um estilo mais dialogal e familiar, com espago para todos

participarem”, e, nessa interatividade, “a Palavra é relacionada com a prética” .

Essa nova homilética mostrou-se revolucionaria em varios sentidos. primeiro, porque
deslocou o centro de atencdo do pregador para 0 povo; segundo, porque considera a situagao
vivencial como o ponto de partida para leitura que se faz das Escrituras; terceiro, porque a
opinido do povo é tdo importante quanto ou mais que a do especialista; quarto, porque a
leitura que é feita é discutida dialogicamente em perspectiva critica; e, quinto, porque esse
didlogo sobre a vida e a fé resulta em compromissos concretos com vistas a transformacéo

darealidade.

Surge, assim, uma “nova maneira de ser igreja’ ¥

, que pressupunha uma nova manei-
ra de ler a Biblia, comunitariamente, a partir da 6tica dos despossuidos e, portanto, numa
nova maneira de interpreta-la e de explica-la. Nesse processo, destaca-se o papel do Centro
de Estudos Biblicos (Cebi)*®, fundado em 1979, que publicou iniimeras cartilhas popul ares

para auxiliar nessa nova proposta de leitura biblica.

Nesse contexto, outra ferramenta homilética importante para o profissional da prega-

¢do, principalmente entre os protestantes, foi a publicagdo, no Brasil, da série Proclamar

182

libertacdo ™™, editado por pastores e tedlogos luteranos (nas edi¢des posteriores, a publica-

¢a0 passou a contar com a contribui¢éo de pessoas de outras confissdes). A pretensdo dessa

178 \Ver BOFF, Leonardo & BOFF, Clodovis. Como fazer teologia da libertacdo. 2 ed. Petrépolis: Vozes, 1986.
141p.

1% GUIMARAES, Marcelo. Quando a homilia vira sermao: pregacéo e liturgia na Igreja Catdlica. Contexto
Pastoral. V. V, maio-junho, 1995, n. 26. Campinas: Cebep; Rio de Janeiro: Cedi. p. 6.

180 \/er BOFF, Leonardo. E aigreja se fez povo — eclesiogénese: aigreja que nasce da fé do povo. S&o Paulo:
Circulo do Livro, s.d. 226 p.

181 para mais informagdes, sugere-se uma visita & home page do Centro de Estudos Biblicos (Cebi) em
http://ospiti.peacelink.it/zumbi/memoria/cebi/home.html.

182 Desde 1975 foram publicadas edices anuais, sob a responsabilidade de diferentes coordenadores; PRO-
CLAMAR LIBERTACAO: auxilios homiléticos. S&o Leopoldo: Sinodal. 1975—.
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série de publicacdes, que continua a ser editada desde 1976, era a de oferecer alternativas
aos textos traduzidos, geralmente do aleméo, aos quais 0s pregadores frequientemente recor-
riam em busca de subsidios para elaborarem suas pregacfes. Proclamar libertacdo preten-
dia, ainda, oferecer uma alternativa hermenéutica para a pregacao dos textos do lecionario:
uma hermenéutica que estivesse alinhada com a leitura libertadora assumida pela teologia
latino-americana. A recepgao que essainiciativateve surpreendeu seus editores, e as primei-

ras edicdes logo se esgotaram.'®®

Nesse meio tempo, afigura do pregador sofreu algum desgaste porque a nova maneira
de ser igreja via com desconfianga o discurso hierérquico e institucional. O serméo proferi-
do do alto do pulpito passou a simbolizar o discurso do porta-voz da institui¢do, a expressao
da ideologia dos poderosos, a reproducdo do autoritarismo na instancia eclesial. Opini0es
como a de Marcelo Guimardes era recorrente: “a hegemonia do ‘sermdo’ € sinal de uma
Igreja ainda vertical, autoritaria, massiva, impessoa”; em contrapartida “a busca de novas
formas de homilia coincide com a busca de uma igreja horizontal, democrética, personaliza-
da’'®. Entretanto, a pregacéo dialogada tornou-se possivel nas periferias, mas encontrou
resisténcia nas igrejas “centrais’. Nao ha estudo para comprovar, mas pode-se deduzir, co-
mo o fez Clovis Pinto de Castro, que o resultado disso foi uma desval orizagdo da homilética
e 0 enfraquecimento do pulpito e das Ultimas geracfes de pregadores, sob a égide da fuga da

“educacdo bancéria’, téo condenada por Paulo Freire. A respeito escreve Clovis Castro:

Nas institui¢cbes teolbgicas que, nos Ultimos vinte anos viveram o desa-
fio de um labor teolégico na perspectiva da ‘libertacdo’, disciplinas co-
mo Homilética e Pregacdo perderam espacos. Valorizaram-se agquelas
voltadas para o trabalho mais diretamente com as classes populares des-
tacando-se o trabalho em grupos. A prédica tradicional era vista como
um ato autoritério, impositivo, que nao propiciava o didlogo com os fi-
éis. Perdeu-se a paixdo pelo sermdo expositivo. [...] Essa atitude gerou
um grande nimero de pastores que ndo aprenderam a preparar € a servir
um alimento de boa qualidade [...].**°

183 Cf. prefécio da segunda edico assinado e coordenada por KAICK, Baldur van (coord.). Proclamar liberta-
¢ao: auxilios homiléticos. S&o Leopoldo: Sinodal, 1979, p. 3 (de 438).

8 GUIMARAES, 1995, p. 6.

18 CASTRO, Clovis Pinto de. A dimensfo educadora da prédica. Contexto Pastoral. V. V, maio-junho, 1995, n.
26. Campinas. Cebep; Rio de Janeiro: Cedi. p. 5.
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Além disso, segundo Jardilino, o serm&o “perdeu espaco por varias razbes’ entre elas
o fato de agora ter que disputar com “muitos outros elementos (mUsica, artes cénicas)” bem
como o desencanto da “ sociedade j& considerada pés-moderna’, e da igreja nesse contexto,

em relac&o a “um discurso extremamente racional” *%.

O problema é que a homilética participativa pretendida pelas CEBs ndo vingou nas i-
grejas historicas e o vacuo homilético abriu a guarda para que outros movimentos com pre-
tensbes bem diferentes daguel as dos progressistas ocupassem esse espaco.

Paralelamente e em oposi¢cdo aos movimentos progressistas, o fundamentalismo pro-

testante procurava lancar suas raizes.'®’

Os fundamentalistas rejeitaram a secularizagéo das
teologias chamadas liberais e o caréter revoluciondrio das teologias de libertacdo. Ao con-
trario, assumem e refor¢cam posturas conservadoras de reforgo ao sistema capitalista e enga-
jam-se com todas as suas forgas contra tudo o que “cheire” a comunismo, marxismo e com-
promisso social na esfera religiosa protestante. Essa op¢éo hermenéutica marcara determi-
nantemente as expressdes homiléticas dos movimentos carisméticos e pentecostais em fran-
ca expansdo ao longo do século XX. Em toda a América Latina, e em particular no Brasil,
tals movimentos estiveram, na maioria dos casos, aliados, quer pela omissdo, quer pelo en-

gajamento explicito, as ditaduras militares.*®®

A nocdo de que o envolvimento social é algo compativel com o cristianismo, entre 0s
setores mais conservadores do protestantismo, sO encontrou algum espaco novamente a par-
tir do Congresso de Lausanne (1974), na Suica, no qual os evangelicais tentaram retomar a
questdo. SO entdo, esse setor daigreja passa a empregar o conceito de “missao integral” que,
na Ameérica Latina, é desenvolvido por tedlogos como Samuel Escobar e René Padilla, Wal-

dir Steuernagle, entre outros, ligados & Fraternidade Teol dgica L atino-Americana.'®

18 JARDILINO, 1995, p. 7

187 Sobre o fundamentalismo protestante, ver MENDONCA, Antdnio Gouvéa & VELASQUES FILHO, Préco-
ro. Introducéo ao protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Loyola; S0 Bernardo do Campo: Ciéncias da Religi-
80.1990. 279 p. Ver também ALVES, Rubem A. Protestantismo e repressdo. S&o Paulo: Atica, 1979. 290 p.
(Ensaios 55). Ver ainda ALVES, Rubem A. Dogmatismo e toleréncia. S&o Paulo: Ed. Paulinas, 1982. (Liber-
tacdo e teologia). Ver mais GALINDO, Florencio. O fendmeno das seitas fundamentalistas. Trad. José Maria
de Almeida. Petrdpolis: Vozes, 1995. 533 p.

188 Sobre isso, ver ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicio sem fogueiras. Inquisiccdo sem fogueiras: Vinte Anos de
Histériada Igreja Preshiteriana 1954-1974. Rio de Janeiro: Ingtituto Superior de Estudos da ..., 1985.

189 Sobre o movimento evangelical em relacdo ao fundamentalismo, ver LONGUINI NETO, Luis. O novo rosto
da missdo: 0s movimentos ecuménico e evangelical no protestantismo latino-americano. Vicosa: Ultimato,
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As dificuldades enfrentadas pela homilética libertadora, em funcéo das transformacoes
e frustracfes politico eclesiais, tanto nas igrejas do protestantismo histérico quanto no cato-
licismo'®, abriu espaco para que a homilética carismética ganhasse forca e, aos poucos,
fosse conquistando a hegemonia nos pulpitos do final do século XX einicio do XXI, como

Severaaseguir.

1.3.8.2 A homilética dos carismas

No inicio do século vinte, surge nos Estados Unidos um movimento religioso “que
prega o batismo com o Espirito Santo, evidenciado por meio de reacdes fisicas, preferenci-
almente pela glossolalia ou o balbuciar de sons inarticulados’***. Tal movimento se disse-
minou em varios paises, inclusive no Brasil, constituindo varios grupos, “uns autéctones,
outros resultantes da chegada de missionarios norte-americanos ou europeus’ *%. Conquanto
tenha comecado entre os protestantes, esse movimento também encontrou sua expressao no

catolicismo romano.*®

Na controvertida discussdo sobre as tipologias e categorias religiosas, pode-se estabe-
lecer uma distingéo basica entre 0 movimento carismatico e o0 movimento pentecostal. Con-
forme observou Campos, a expressao “movimento carismético”, designa a pratica de pesso-
as que, diferentemente dos grupos pentecostais, “sdo oriundas de camadas mais altas do
estrado social [do que a dos grupos pentecostais], geralmente classes médias, e eclesiasti-
camente ainda mantém alguma vinculacdo com as denominagdes histéricas’***. Em geral,

tais grupos sO se constituem em denominagdes autbnomas quando ocorrem cisdes nas insti-

2002. 303 p.

% Fracasso do comunismo do Leste Europeu, a eleicdo do papa Karol Wojtyla, de perfil mais conservador do
que seu antecessor, a ofensiva globalizante da economia de mercado aliada aos recursos tecnol égicos dos
meios de comunicagdo de massa, €tc.

191 CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercado: organizagdo e marketing de um empreendimento
neopentecostal. Petropolis: Vozes, S&o Paulo: Simposio Editora, S8 Bernardo do Campo: Umesp, 1997. p.
49,

1921d., ibid., p. 49.

193 Sobre 0 movimento carismético catélico, ver OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro, et al. Renovagéo carismética
catolica: uma andlise socioldgica inter pretacdes teoldgicas. Petrdpolis: Vozes; INP; Ceris, 1978. 215 p.

19 CAMPOS, 1997, p. 49-50. Sobre a matriz religiosa brasileira, e sua classificagdo, ver também BITTEN-
COURT FILHO, José. Matrizreligiosa: religiosidade e mudanca social. Petropdlis: Vozes e Koinonia, 2003.
260 p. (Religido e pesquisa). Ver ainda JARDILINO, José Rubens Lima. A chegada do Espirito: uma viso
histérico teol bgica das religides do Espirito em S&o Paulo, na decada de 1930. 1993. 128 p. Mestrado — Ci-
éncias da Religido, Sdo Bernardo do Campo, 1993. Orientacdo de: Antonio Gouvea Mendonca.
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tuicbes mais antigas nas quais tais movimentos eclodem. O pentecostalismo, por suavez, se
disseminou principamente entre as camadas mais populares. Na pratica, entretanto, tais
movimentos freqientemente se confundem e se constitui em tarefa de especialista distingui-

los, por essarazéo, esses grupos serdo tratados aqui em conjunto.

A despeito dessa distin¢do de classe econbémica, ha elementos que identificam essas
expressoes religiosas, e permitem consideré-las em uma categoria abrangente. Dentre essas
caracteristicas da experiéncia carismético-pentecostal, esta a énfase nas “reacfes fisicas’,
resultantes de um “batismo com o Espirito Santo”. A prédica, como elemento racional que
tem a responsabilidade de articular a inteligéncia da fé (fazer teol6gico) da lugar a um tipo
de pregacdo psicossomética que procura provocar efeitos fisicos: l&grimas, riso, arrepios,
éxtases, etc. A énfase do discurso carismético-pentecostal ndo recai sobre dogmas ou sobre
o0 julgamento critico da realidade a partir dos postulados da fé, mas sobre a experiéncia dos

dons espirituais especiais, tais como a glossolalia, as curas miracul 0sas e 0S exorcismos.

Os sermdes, conquanto se tornem cada vez mais longos, sdo cada vez mais superfici-
ais, porquanto redundantes'®®, nas respostas que oferecem as questdes existenciais humanas.
Em geral, pode-se resumir essa resposta a formula “Jesus é a solucdo” para todos e para
tudo. Tal solugdo estéa condicionada ao ato subjetivo de a pessoa “aceitar Jesus no coragao”.
Em termos de aplicacdo pastoral concreta, para a conquista felicidade, o que se requer € que
o fiel leia a Biblia, cante louvores, faca oracéo, frequente aigreja e, é claro, e contribua fi-
nanceiramente. Essa pode ser a sintese pastoral dessas prédicas. As inovagfes neopentecos-
tais agregaram outras recomendacfes de cardter mais mégico, tais como participar de nove-
nas, e sessdes especiais, bem ao gosto da religiosidade popular, com procissoes e elementos
concretos, tais como égua orada, sal grosso, manto sagrado, rosa ungida, etc. As solucbes
aos problemas existenciais, em geral, sdo assim simplistas: espera-se pela intervencgéo divi-
na para que o curso da histéria do individuo seja mudado, basta que o interessado cumpra
um minimo de rituais misticos que agradem ou constranjam a divindade a atender-lhe as
suplicas. Nao h4, no contexto de tais prédicas, a discussdo sobre as causas estruturais ou
sistémicas dos males que afligem a comunidade de fiéis, nem propostas de transformactes

dessas estruturas. 1sso porque, para tais pregadores, a causa de todas as desgracas é uma so:

1% Ver discussao sobre redundancia e entropia no capitulo 111, item 2.2.2.
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o diabo, a quem chamam frequientemente de “inimigo”. Se a causa ndo € humana, seria, por-
tanto, perda de tempo lutar contra estruturas humanas. Tal simplificagdo se mostra especi-
amente “bem sucedida” no contexto do processo de massificagdo religiosa pelo qual pas-

sam 0s movimentos religiosos contemporaneos.

Em contrapartida, esses mesmos sermdes se tornam cada vez mais emocionais e vol-
tados para o individuo e com pretensdo conversionista. A recorréncia aos testemunhos e
experiéncias de conversdo dramética, apoiados pela musica e pel os canticos, também de tom
fortemente emocional, bem como o0 aumento do volume de voz dos pregadores, favorecia a
comunicagdo com publicos cada vez maiores. Tais discursos (das prédicas, dos testemunhos
e das musicas) geralmente enfatizavam a dicotomia entre igreja e mundo, considerados an-
tagbnicos e incompativeis. A conversao pretendida era, entdo, evidenciada pelo abandono
das coisas seculares e a ado¢do de um padrdo de comportamento culturalmente definido e

ideol ogi camente orientado.

Um diferencial em relagéo a esse movimento empenhado na renovagdo espiritual se da
Ccom 0 que passou a ser chamado por alguns de “ pentecostalismo autbnomo”, * neopentecos-
talismo” por outros, ou ainda “pentecostalismo tardio”.**® Segundo Leonildo Campos, a
especificidade desse tipo de expressao religiosa esta “justamente em adequar sua mensagem
as necessidades e desejos de um determinado publico” . Na opinido do mesmo autor, igre-
jas como a Universal do Reino de Deus sdo empreendimentos religiosos ligados ao “surgi-
mento de um capitalismo tardio e a um quadro cultural, que as ferramentas de marketing
desempenham um importante papel”*®. Por essa caracteristica mesma, tais “empreendimen-
tos’ investem no comércio de bens simbdlicos, e para isso recorrem aos meios de comuni-
cacdo. Celebra-se, ai, um casamento bigamo da religido com o teatro e o mercado, como

sugere o autor citado. Assim, a homilética entra definitivamente naidade midia.

1% Para uma discussdo sobre 0 assunto, ver “As tipologias e reconstrugdes do pentecostalismo” em CAMPOS,
1997, p. 49ss. Ver também MARIANO, Ricardo. Neopentecostais. sociologia do novo pentecostalismo no
Brasil. S8o Paulo: Loyola, 1999. 246 p.; ROMEIRO, Paulo. Decepcionados com a graga: esperangas e frus-
tracdes no Brasil neopentescostal. So Paulo: Mundo Crist&o, 2005. 250 p.

197 CAMPOS, 1997, p. 52.

1% 1d., ibid., p. 52. Ver também, no capitulo 3 desta tese, o item 3.2.1.2 sobre a audiéncia e a hermenéutica espe-
tacular.
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1.3.8.3 A homilética das midias

Para fazer frente ao racionalismo decadente do discurso de uma igreja no contexto
pos-moderno, como observou Jardilino, empregou-se a principio a estratégia do carismatis-
mo, entretanto, “n&o deu certo [...]”, assim “num segundo plano [...], aliou-se ao marketing
evangeélico, as praticas esotéricas (ex. dente de ouro) e a outros elementos que formam o
menu dessa religido que pretende superar a religiosidade da razéo, a saber, o cristianismo

histérico”*. A igreja comega entdo flertar com a midia tecnol 6gica.

No tempo de revolucdes, como observou Castells, a principal mudanca € a que se da
no campo tecnol 4gico e, de maneira concentrada, nas tecnologias da informagdo.?® Os mei-
0s de comunicagdo tornaram-se o centro gravitacional ao redor do qual gira a sociedade,
como constata Joanildo Burity:

A midia (ou, a rigor, 0s meios) tornou-se, ao longo do ultimo século,
uma dimensao crucial da vida social e da nossa experiéncia da realida-
de. Assumiu um lugar crescente no cotidiano de nossas sociedades, le-
gitimada sob o manto da isencéo, da objetividade e da responsabilidade
publica. ™

A proépria religido néo resiste ao poder de atragdo desse centro gravitacional, e seu
vinculo com amidiatorna-se cada vez mais estreito, no entendimento de Burity, mediante

a ocupacdo de espacos de midia pelo discurso religioso, seja em seu
proprio nome (nas falas de pessoas e grupos religiosos, na realizagdo de
programas religiosos de radio e tevé, nas publicacdes religiosas, na “in-
dastria cultural” de matriz religiosa, nos indmeros sitios religiosos na
internet, etc.) seja arespeito da religido (em documentérios, entrevistas,
coberturas de noticias, etc.).”

A relagéo entre os meios de comunicagdo e a homilética também devem ser abordados

com especial atencdo em face do fendmeno da “incorporacéo da cultura dos mass media ao

1% JARDILINO,1995, p. 7.

20 Cf, CASTELLS, 1999, p. 21.

2L BURITY, Joanildo A. Midia e religido: os espectros continuam arondar... ComCiéncia Revista Eletronica de
jornalismo cientifico. Publicado. 10/03/2005, Disponivel em

- http://www.comciencia.br/reportagens/2005/05/14.shtml. Consultado em julho de 2005.
Id., ibid.
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rito religioso, a experiéncia comunitéria do culto, onde observamos a apropriacéo de outros

discursos que n&o necessariamente procedem do sagrado”?®,

O uso dos meios eletronicos de comunicacdo de massa por pregadores religiosos tem
uma historia relativamente recente. Um dos primeiros estudos publicados no Brasil a esse
respeito foi elaborado por Hugo Assmann®*. Na época em que Assmann publicou essa an&
lise (década de 80), a pesquisa do Celep ainda ndo estava completa, mesmo assim, serviu
para fundamentar importantes conclusoes a respeito do fenémeno da midiatizacdo dareligi-

80 na América Latina.

Nesse texto, para designar o novo tipo de expressao religiosa que de maneira crescen-
te se fazia notar nos meios eletrénicos de comunicacdo de massa, tais como o radio e atele-
Visd0, tornam-se correntes expressdes como “igreja eletronica’, “religido comercial”, “mar-
keting da fé”, “messianismo eletrénico”, “assembléia eletrénica’; e, para designar os prega-
dores desse movimento, aparecem termos como “teleevangelista’ e “ supersalvadores’. Nes-
ses termos ja estdo embutidas idéias relativas a espetacularidade televisiva, a publicidade, e

a pretensdo de se estabel ecer comunidades virtuais.

Assmann alude inicialmente a experiéncia estadunidense, pioneira no uso profissional
dos recursos da midia para a pregacdo, cuja influéncia sobre os programas religiosos el etro-
nicos na realidade latino-americana sera notéria. Quando acontecem as primeiras incursdes
homiléticas mediadas, nos anos 50 e 60, os Estados Unidos da América viviam a consolida-
¢do da transnacionalizagéo do capital, por um lado, e o anticomunismo virulento de outro.
No final dos anos 60 e inicio dos 70, ocorre a débacle dos valores nacionais que tem como
pivé a guerra no Vietnam; nesse periodo também incrementa-se o0 espirito bélico e o comér-
Cio armamentista; para isso a ciéncia e a tecnologia foram colocadas a servigo do capital;
enguanto que nas igrejas advogava-se um cristianismo “apolitico”. Nos anos 80, a crise e-

condmica se agravou e, no campo religioso, a teologia sacrificialista foi levada ao extremo,

203 PEREZ, Rolando. A cultura dos meios de comunicagdo no ritual evangélico. Contexto Pastoral. V. VI, no-
vembro-dezembro, 1996, n. 35. Campinas. Cebep; Rio de Janeiro: Cedi. p. 11.

204 ASSMANN, Hugo. A Igreja Eletronica e seu impacto na América Latina: convite aum estudo. Petrépolis:
Vozes (em co-edigdo com WACC/ALC), 1986. 215 p. Esse texto foi elaborado tendo como base a pesquisa
levada a cabo pela Pastoral da Comunicagdo do Centro Evangélico Latinoamericano de Estudios Pastorales
(Celep), iniciada por Guillermo Cook, e desenvolvida pelo jornalista presbiteriano residente na Guatemal a,
Dennis A. Smith, ao longo da década de 1980 (Va e notar que Smith continua a atualizar suas pesquisas até o
presente).
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como apelo aos fiéis para que se sacrifiqguem pela patria— em meio a crise dacivil religion,
ganha forca o fundamentalismo com suas énfases no literalismo biblico, no salvacionismo
individualista, na defesa dos valores tradicionalistas e na“livre iniciativa’ e integrismo poli-

tico. E nesse contexto que nascem as estrelas “ supersalvadoras’, os “teleevangelistas’.

A relacdo entre religido fundamentalista, midia espetacular, economia capitalista e po-
litica de direita, fica evidente ao se analisar os ministérios dos primeiros superstars daigreja
eletrébnica. Eis uma sintese das consideraces de Assmann sobre alguns dos pregadores ele-
tronicos mais famosos?®: Oral Roberts e sua énfase no curandeirismo religioso e seu slogan
era expect a miracle, “espere um milagre” — note-se que tal milagre vinha através da midia,
pois inventou o toque ou imposic¢ao de méos pela TV; Rex Humbard, por sua vez, centrali-
zou sua pregacdo no éxito financeiro; Jimmy Swaggart, com sua musica doce e tocante en-
tretinha os fiéis enquanto apoiava financeiramente os “contras’ na Nicaragua; Jerry Fal-
well, fundador da “Maioria Moral”, apoiou igualmente os “contras’ e o Apartheid sul afri-
cano, bem como a candidatura de Ronald Reagan, por meio de eloqlentes discursos em de-
fesa da familia burguesa e contra o aborto e a pornografia; Pat Robertson também se notabi-
lizou por seu engajamento politico de direita; Jim Bakker inaugurou o turismo da fé; Robert
Schuller disseminou o “pensamento positivo patriético”, tendo inclusive ganhado um pré-
mio por seu sermdo | am the american flag, “Eu sou a bandeira americana [leia-se: dos Es-
tados Unidos|”; Paul Crouch, explorou o tema da segunda vinda de Cristo e conclamou sua
audiéncia a preparar-se para o “apocalipse eletronico”; Robert Tilton, como Schuller, prega
0 sucesso; e Bill Bright, elabora e prega as “quatro leis espirituais da lideranga” inspirado

pela Agéncia Central de Inteligénciados EUA, aCIA.

Esses megassalvadores foram largamente imitados por outros que, conquanto ndo te-
nham obtido tanta notoriedade, foram os responsaveis por mudar aface daigrejano final do

século XX, inclusive no ambito do catolicismo romano.

Na América Latina, por tratar-se de um contexto bastante diferente do dos Estados
Unidos, assim o constata Hugo Assmann, os destinatarios da igreja eletronica também sdo

diferentes. Enquanto |4 tais programas séo voltados para a classe média, na América Latina,

%5 pgra informagBes mais detal hadas sobre o assunto, ver ASSMANN, 1986, p. 15-76.
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a massa de espectadores é “marcada pela miséria das maiorias populares’ — ora, nota-se
que “o fundamentalismo proselitista fez, a sua maneira, a sua op¢do pelos pobres’ ao trans-

formé-los “em destinatarios principais do seu bombardeio de mensagens radiofénicas e te-
levisivas’*®.

O ré&dio continua a ser a midia mais importante e de uso mais freqliente entre os tele-
pregadores®’ |atino-americanos, entretanto, como observou Dennis Smith em seus estudos
sobre o impacto da igreja eletrénica na Ameérica Central, a televisdo é de longe 0 meio

“mais prestigioso”?®. Por essa raz&o esta (ltima ocuparé mais espaco nesta andlise.

No que diz respeito a programas religiosos radiofonicos, as primeiras iniciativas da-
tam de 1929. Segundo estudo de Hebert Souza,

os luteranos [...] foram os primeiros protestantes no Brasil a utilizar o
Radio como meio de comunicacdo massivo para difusdo de sua fé. No
dia 25 de maio de 1929, foi anunciado na Radio Clube do Brasil, que a
noite seria transmitido um culto pela Igreja Evangélica Luterana.
Conforme Rodolpho A. Warth, que na década de 90 foi diretor de
programacéo da Hora Luterana — a voz da cruz “ este foi o primeiro
culto radiofénico a ser apresentado no Brasil e na América do Sul” .*®

Em 1963, segundo o mesmo estudo,

surge em Brasilia uma nova iniciativa dos metodistas utilizarem o radio
e a TV como meio de evangelizacdo. [...] Almir Pereira Bahia, pastor
metodista designado para atuar no Distrito Federal, inicia um programa
radiofénico, dominicalmente as 8h45, transmitido pela Radio Nacional
de Brasilia aos domingos. (Expositor Cristdo, 1963, 1).%°

Quanto a primeira radio evangélica brasileira, foi a Radio Cometa “adquirida em junho de

1963" pela Primeira Igreja Preshiteriana Independente, em S&o Paulo.”

26 ASSMANN, 1986, p. 79-80.

27O termo telepregador é empregado no sentido de “ pregador a distancia’.

28 SMITH, Dennis A. Television religiosa en Guatemala: La experiencia pentecostal. Apresentado no painel
“Laiglesiaelectrénicaen América Latina: El mercadeo y consumo de bienes simbélicos’, durante o “I11
Congreso Panamericano de Comunicacion” (Eje temético: Movimientos sociales, comunicacion y cultura).
Buenos Aires, 12 a 16 dejulio de 2005.

2 SOUZA, Hebert Rodrigues de. Trajetdria da comunicacéo eclesial protestante no Brasil: o pensamento e a
acdo de Reinhard Brose. 2005. 189 f. Dissertacdo de Mestrado em Comunicagdo Socia — Programa de Pos
Graduacdo em Comunicacdo Social, Universidade Metodista de Sao Paulo, 2005. f. 52.

219 |d,, ibid., f. 62.

211 Cf.id., ibid., f. 64.



84

Desde entdo, os programas radiofénicos e a aquisicdo de redes de radio por setores
evangélicos se intensificaram. Dos poucos e modestos minutos no ar em programas em ho-
rarios comprados ou cedidos, as igrejas chegaram a se tornar “ proprietarias’ de rédios locais
e até de redes de radio, Tanto em Amplitude Modulada (AM) quanto em Fregiiéncia Modu-
lada (FM).

Atualmente, se pode ouvir programacao religiosa 24 horas por dia, durante os sete di-
as da semana, transmitidas por centenas de emissoras espalhadas por todos os estados brasi-
leiros, para ndo mencionar as transmissdes oriundas de outros paises, por Ondas Médias e
Curtas (OM e OC). Catdlicas’™ e protestantes, espiritas e esotéricas, enfim, mensagens co-
dificadas paratodo tipo de fé ao alcance do dial de todo tipo de fiel — estima-se em mais de

300 (h& quem diga que sd0 470) emissoras de rédio evangélicas no Brasil.?

Quanto a televisdo, Ana Paula Ramos relembra que “a televisao brasileira comegou
com um padre, o Frei Mojica. Este surgiu no video cantando seus antigos sucessos, na pri-
meira transmissdo da TV Tupi de S&o Paulo, em julho de 1950"%*. J& os primeiros progra-
mas televisionados evangélicos, tanto no Brasil como em grande parte da América Latina,
tiveram suas primeiras edi¢es na década de 70. Sabe-se também que eram importados e
que utilizavam a técnica da dublagem para a lingua dos destinatérios. As versdes mais fa-
mosas sao as dos programas de Jimmy Swaggart e de Rex Humbard, devidamente dublados

e transmitidos para varios paises, em lingua portuguesa e espanhola.

Uma sucessao de escandal os acabou por associar esses pregadores eletronicos impor-
tados a impostores e farsantes — casos como o do espirita Roberto Lemgruber, que foi

desmascarado como um charlatdo cujas curas ndo passavam de farsa, bem como o caso do

2 Sobre a lgreja Catélica e os meios de comunicacdo social, recomenda-se: KUNSCH, Waldemar Luiz. Co-
municacao eclesial catdlica: inventario e andlise da producéo académica sobre a comunicagéo eclesia caté-
lica nos programas brasileiros de pés-graduagéo em comunicacdo social. Sdo Bernardo do Campo, 2001. 307
f. Dissertacdo (Mestrado em Comunicacdo Social — Programa de Pés-Graduagdo em Comunicacdo Social)
Universidade Metodista de S&o Paulo, S8o Bernardo do Campo, 2001. Ver também CELAM, Social do. Co-
municacgdo: Missdo e Desafio. S&o Paulo: Paulinas. 1998.

213 Cf. EDWARD, José. A forca do Senhor. Centro Apologético Cristdo de Pesquisas (Cacp). Disponivel em
http://www.cacp.org.br/cresc-ev-report1.htm. Consultado em julho de 2005. Ver também Mercado evangélico
movimenta R$500 milhdes (03/09/2004 - 15:08:00); Mercado evangélico move R$ 500 milhdes - Gazeta
Mercantil (03/08/04). Disponivel no site da Associacdo Brasileira de Editores Cristéos, em
http://www.abec.com.br/interna.asp?idCliente=35& acao=noticia& id=2281. Consultado em julho de 2005.

24 RAMOS, Ana Paula. Pastores datelinha. Canal da imprensa. 30 de outubro de 2003, 22. edic&o. Disponivel
em http://www.canal daimprensa.com.br/nostal gialvint2/nostal gial.htm. Consulta em julho de 2005.
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protestante Jimmy Swaggart, envolvido num escandalo sexual ao ser flagrado em motéis

com prostitutas.?

Aos poucos, aquela “igreja eletronica’ foi desaparecendo e abrindo espago para que
algo novo e autdctone pudesse surgir. As primeiras tentativas autdctones, no que diz respei-
to a programas protestantes televisionados, foram feitas no inicio da década de 1960. Con-
forme pesquisa realizada por Hebert Rodrigues de Souza, “0s pioneiros na insercéo protes-
tante na televisdo foram os metodistas com o programa “ O Cantico de Minha Fé&’, prova-
velmente lancado no més de fevereiro de 1961"%'°, que ia a0 ar dominicalmente, na TV Ex-
celsior, as 15 horas, e contava com a participacdo do “cora de vozes’ da Igreja Metodista
Central de S&o Paulo.

A 12 Igreja Preshiteriana Independente de S8 Paulo também fez sua tentativa em
principios da década de 60, com o programa Mensagem Real, transmitido pela TV Gazeta.
Segundo Leonildo Campos, essa foi uma tentativa frustrada por causa da inexperiéncia
quanto a linguagem televisiva, pois, “a lgreja levava para o estidio o seu coral, vestido a
rigor, o velho pulpito e o pastor que discursava, usando toga preta, para uma imaginaria
congregacdo”?"’. Também a Igreja Batista de Vila Mariana estreou o programa Um pouco
de Sol, liderado pelo Rev. Rubem L opes, que ficou no ar por mais de 35 anos, namesma TV
Gazeta.

Outra iniciativa desse tipo, segundo Hugo Assmann, foi a do pastor batista Nilson do

0?*® (para Leonildo, foi na década de 60%*°). Fanini concebeu

Amaral Fanini, na década de 7
um programa televisivo, que tinha também uma versdo radiofénica, que recebeu o nome de
Reencontro. Sua mensagem, segundo Assmann, enfatiza temas como “familia’ e “patriotis-
mo” abordados na forma de defesa dos “valores éticos e morais’ da nagéo, recheada de ad-
verténcias patridticas ao povo — 0 que lembra muito a postura de alguns telepregadores

estadunidenses. Sua mensagem reforga, ainda,

25 Cf. RAMOS, Ana Paula, 2003.
26 SOUZA, 2005, f. 59.

2T CAMPOS, 1997, p. 282.

218 Cf. ASSMANN, 1986, p. 84-87.
219 cf. CAMPOS, 1997, p. 282.



86

0s apelos de “renascimento” individual [...], forte doses de moralismo
privatista e recheios de ameacas de perdi¢do eterna [...], uso aleatério
de versiculos no classico modelo fundamentalista, reafirmagdo constan-
te da esfera do privado com ndo veladas alusbes a iniciativa privada;

nada que acentue o primado da justica social .*°
Iniciativas como essa eram raras.”* Em 1973, Reinaldo Brose, escrevendo sobre Co-
municacao cristd, queixa-se da“ negligéncia cristd em nosso século” quanto ao uso dos “no-
vos meios’: “Qualquer observador, analisando objetivamente o papel dos cristdos nos meios
de comunicagdo de massa, nota certamente o fato curioso de uma reducéo cada vez mais
marcante na presenca e atividade dos cristaos nesses meios’*?. Leonildo Campos observa
gue a presenca protestante na midia televisiva, “ao longo dos primeiros 35 anos da historia

datelevisdo brasileira, foi apenas esporéadica e sem criatividade”?*,

Em trinta anos esse quadro mudou radicalmente. E 0 “mérito” da conquista religiosa
da midia seria conferido aos pentecostais. No Brasil, como observou H. R. Souza, o culto na

televisio foi dominado pelos pentecostais desde os anos 607

. A presenca pentecostal na
midia cresceu muito, desde as primeiras transmissoes, ainda nos anos 60, de programas pro-
tagonizados por Manoel de Melo, fundador da Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para

Cristo.

Mas a verdadeira revolugdo no campo da religido e da midia deve ser atribuida aos
neopentecostais. A igreja eletronica saiu do ar mas deu lugar a e inspirou uma outra experi-
éncia midiatico-religiosa que serd aqui denominada igreja espetacular. Para Ana Paula Ra-
mos,

mesmo que aigreja eletronica da década de 60 e 70 tenha desaparecido,

ela foi a grande propulsora dos programas evangélicos que invadem a
TV atualmente. O televangelismo deste pastores foi também precursor

220 cf, ASSMANN, 1986, p. 84-87.

2 Paramaiores informagdes sobre a insercéo do protestantismo na midia, ver os autores ja citados: Assmann,
Campos e Souza.

22 BROSE, Reinaldo. Comunicagio cristd: o Evangelho e os meios de comunicaggo social S&o Paulo: Imprensa
Metodista, 1973. p. 28 (71).

223 CAMPOS, 1997, p. 284.

% SOUZA, 2005, f. 62.
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do surgimento de uma igreja que em 1977 surgiu para revolucionar tudo
o que existianaTV.#?

Trata-se do empreendimento inaugurado por Edir Macedo Bezerra: a lgreja Universal

do Reino de Deus.

Comegando no subdrbio do Rio, o famoso bispo Edir Macedo Bezerra
passou a ocupar os horérios das radios e televisores do Pais. Algum
tempo depois, a Igreja Universal do Reino de Deus comprou um canal
na TV aberta e passou a concorrer com as grandes emissoras. %°

Desde entéo, proliferam os programas religiosos televisivos, estreados pelas mais di-
ferentes denominacfes. Universal do Reino de Deus, Palavra Viva, Sara nossa Terra, Re-
nascer em Cristo, Internaciona da Graca de Deus, etc. E por diferentes telepregadores. Edir
Macedo, R. R. Soares, Valnice Milhomens Coelho, Silas Malafaia, etc. Na “chamada’ da
TV Palavra (em Freguéncia Ultra Elevada — UHF), aparece uma relacdo com os nomes de
Celsino Gama, Francisco Rossi, Eliana Ovalle, Paulo Costa, Paschoal Pieagina, Ronaldo

Tedesco, Antonio Silva, Joel Perine, Mateus Ramos, entre outros.

Hoje, praticamente todas as principais denominacdes cristas, radicadas no Brasil, tém
algum tipo de insercdo na midia eletronica. Segundo pesquisa de Lacy Varella, “em um pais
com 180 milhdes de telespectadores que assistem, em média, a 4 horas diérias de televisdo,
cerca de 127 horas semanais da TV aberta séo destinadas aos programas religiosos’ — para
se ter um termo de comparacdo que indique o significado disso, note-se que “apenas oito
horas dessa mesma programacdo semanal sdo destinadas a programas especializados em
ciéncia’?’. 127 horas de religido contra 8 de ciéncia na midia é um dado realmente impres-
sionante e revelador: na polarizacdo fé versus razéo, esta Ultima estéd em flagrante desvanta-
gem. Ao se verificar a grade de programacao das emissoras de TV, em sistema aberto, nota-

se que todas transmitem algum tipo de programareligioso (a excecdo daMTV):

A justificativa de utilizar os canais de comunicagdo para propagar “boas novas de sal-

vacao aos pobres’ (cf. Lc 4.18) ja ndo convence, pois o0 que se nota, com certa facilidade, é

25 Cf. RAMOS, AnaPaula. Pastores datelinha. Canal da imprensa.

226 Cf. Id., ibid.,

227 Cf. ROMERO, Thiago. O desafio de divulgar com qualidade. Popularizagdo da Ciéncia. 21/07/2005,
17:57:13. Agéncia Fapesp, Ministério da Ciéncia e da tecnologia. Disponivel em
http://agenciact.mct.gov.br/index.php?action=/content/view& cod_objeto=27803. Consultado em julho de
2005.
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a ocupacdo da midia por razdes estratégicas, isto € uma clara disputa de mercado. E o que

sugere Marcos De Benedicto ao comentar arelagdo entre midia e religio:

No Brasil, [...] a elite catélica também perdeu poder. Com certa secula-
rizacdo da sociedade e 0 avanco dos evangélicos, a hegemonia catolica
tornou-se ameacada. A partir da década de 1970, os protestantes (espe-
cialmente os neopentecostais) descobriram as maravilhas da midia ele-
trénica e comecaram a invadir o espaco catolico. Em resposta, a lgreja-
mée decidiu contra-atacar com as mesmas armas.*

Assim, relembra Daniel Lidtke,

em 1997, por ocasido da 352 Assembléia Geral da CNBB, decidiu-se
uma estratégia para “virar 0 jogo”. Sob o tema “Igreja e Comunidade
Rumo ao Novo Milénio”, os catdlicos estudaram maneiras de reverter o
dominio dos evangélicos na televisio brasileira.*

Desde entdo, multiplicaram-se as emissoras catolico-romanas:

A partir de 1995, surge a Rede Vida. A emissora cat6lica mais conheci-
da impulsionou a criagdo de mais quatro: Rede Horizonte de Televisio
(1998), TV Século 21 (1999) [antiga Associacdo do Senhor Jesus (ASJ),
inaugurada muito antes, em 1991], TV Aparecida e TV Milicia da Ima-
culada (ambas fundadas em 2002).%*°
Ainda assim, em 2003, eram quatro emissoras evangélicas contra trés catolicas. Hoje
ha programacéo religiosa em canais abertos, em transmissdes UHF (é o caso da TV Palavra)
e por cabo — as chamadas TV's por assinatura. Entre essas Ultimas estdo a Rede Super, a

Teovision Rede de Comunicag0es e a Rede Génesis.

A Rede Super comega a ser idealizada no inicio da década de 90 pela Igreja Batista da
Lagoinha, presidida pelo pastor Méarcio Vaaddo, que havia chegado a conclusdo de que

para “multiplicar a Palavra para além das paredes dos templos da propriaigreja|...] erapre-

8 DE BENEDICTO, Marcos. Midia e religido: Um vinculo paradoxal. Canal da Imprensa. 30 de

outubro de 2003, 22 edi¢ao. Disponivel em http://www.canal daimprensa.com.br/anteriores/vint2.asp.
Consultado em julho de 2005.

22 | |IDTKE, Daniel. Catélicos versus evangélicos: ao vencedor, as ovelhas. Canal da Imprensa. 30 de outubro
de 2003, 22 edicdo. Disponivel em http://www.canal daimprensa.com.br/anteriores/vint2.asp. Consultado em
julho de 2005.

20 JOUGUET, Katianne Apelo religioso. Canal da Imprensa. 30 de outubro de 2003, 22 edico. Disponivel em
http://www.canal dai mprensa.com.br/anteriores/vint2.asp. Consultado em julho de 2005.
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ciso recorrer & tecnologia’®*:. Em 2002 essa igreja se tornou proprietaria do Canal 23, uma
TV a cabo local de Belo Horizonte “e o transformou na primeira TV evangélica mineira

com programacao 24 horas’*.

A Organizagado Teovision Rede de Comunicagdes se supdes “uma emissora de cunho
religioso com uma programagao voltada para a familia cristd, os bons costumes e os ensi-
namentos biblicos’®®. A rede tem caréter interdenominacional,

0 que significa que esta associada as mais diversas linhas da ideologia
[0 destaque é nosso] cristd, tais como: Assembléia de Deus, Preshiteria-
nos, Metodistas, Batistas, L uteranos, Wesleyanos, Nazarenos, Adventis-
tas e todas as linhas Evangélicas Pentecostai s™*.
A Teovision também é transmitida nos EUA, no México e nos paises da América Central e
Caribe.

A Rede Génesis, cujo slogan € “a ungdo esta no ar”, pretende “tingir todo o territério
nacional, com uma TV unicamente evangélica, sem barreiras congregacionais ou fronteiras
denominacionais [se propde “multidenominacional”], levando o evangelho de Cristo e a
Palavra de Deus a milhdes de lares brasileiros’#*. Considera que seu ministério consiste em
produzir “um discurso maduro e honesto sobre préticas cristas, promovendo valores morais,
sociais e espirituais da sociedade”#*°. A expectativa dos dirigentes é “que as pessoas encon-
trem aqui [...] 0 amor, o perd&o, a forca para vencer o vicio, para lutar por seu casamento e
receber a coragem de tomar decisdes em Deus sobre suas vidas’ %’. Pretendem ser uma“TV
para a familia” e um “hospital para todos’. Sua programacao € variada e inclui “programas
infantis, desenho, filmes, documentérios, programas musicais, entrevistas, shows, transmis-

sBes de cultos, eventos esportivos, etc...” 2.

zz Cf. http://www.redesuper.com.br/institucional .asp. Acesso em julho de 2005.
G id

24 Cf. id.

2% Cf. http://www.redegenesis.com/. Acesso em julho de 2005.

26 Cf. id.

21 ¢t id.

28 Cf. id.
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Todas essas redes se dizem “interdenominacionais’ ou “multidenominacionais’, mas
se trata de um “ecumenismo” restrito ao universo chamado “evangélico”, o que significa

que aliancas com a Igreja Catolica Romana estdo fora de questéo.

Nota-se claramente a tensdo entre evangélicos (mais especificamente, neopentecos-
tais) e catdlicos. Mas ndo se deve supor que essa tensdo se restrinja a questes de fé. H3,
além das controversas teol 6gicas, questdes ideol bgicas de fundo e, mais a superficie, ques-
tOes econdmicas que ndo podem ser desprezadas. 1SS0 ndo se restringe apenas aos canais
confessionais, mas envolve emissoras tidas como seculares, como é o caso da Rede Globo
de Televisdo, que assumiu postura nitidamente combativa contra a Rede Record. Alan No-
vaes chama a atencdo para o fato de que o crescimento dos evangélicos de certa forma ame-
aca a hegemonia “global” e se constitui em concorréncia que ndo pode ser subestimada. Nas

palavras de Novaes:

os evangélicos sofrem devido ao seu préprio crescimento. Mais do que
visibilidade social, a classe evangélica representa uma nova forca poli-
tica e econdbmica — com incursdes muito bem-sucedidas nos meios de
comunicacdo. Os crentes fazem parte do segmento que mais se destaca e
cresce na midia nos Gltimos anos.?*

Novaes aderta, ainda para o fato de que 0 que esta em jogo € o “dinheiro e o poder”:

nos ultimos 20 anos havia cerca de 50 grandes grupos de comunicacéo
em todo o mundo. No comego deste ano eram apenas dez, e estima-se
gue logo esse numero se reduzira a seis. Esse fendbmeno da midia tam-
bém acontece no Brasil e o crescimento da midia evangélica pode pro-
vocar reacdes desses grandes grupos.

Em contrapartida, a midia evangélica reage, como assinala Grace Espinola:

na midia evangélica, vé-se um preconceito contra catélicos.[...] Todos
se lembram quando a imagem de Nossa Senhora foi chutada e insultada
diante das cameras de TV. Um ato claro que mostrou a discriminacao
existente.**

%% NOVAES, Alan. A midia discrimina os evangélicos? Canal da Imprensa. 30 de outubro de 2003, 22 edic&o.
Disponivel em http://www.canal daimprensa.com.br/anteriores/vint2.asp. Consultado em julho de 2005.

20 SPINOLA, Grace. Programade “crente”. Canal da Imprensa. 30 de outubro de 2003, 22.2 edic&o. Disponivel
em http://www.canal daimprensa.com.br/anteriores/vint2.asp. Consultado em julho de 2005.
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Escrevendo sobre Religido, politica e comunicacéo, Marcelo Barros afirma que “co-
mo em qualquer campo do mercado, também na midia, exacerba-se a disputa de espacos e a

concorréncia entre canais’ 2.

A televisdo tem sido usada, ainda que de maneira precaria e amadora, pelos mais dife-
rentes grupos religiosos para transmitir cultos ou missas, doutrinagdes e catequeses, teste-
munhos e entrevistas — tudo regado a muita musica. Na opinido de Katianne Jouguet, “a
falta de recursos tecnol 6gicos, de qualidade, de contelido e de uma linguagem global/gera e
concisa, tem proporcionado a estagnacéo no processo de convencimento de tel espectadores
assiduos’ além do que, “normalmente, as programacoes religiosas sdo macantes, repetitivas

e ndo chamam a atengdo” %%,

Para compensar a “chatice” dos longos sermdes, recorre-se aos testemunhos, e aos
programas de entrevistas, com a intensdo de promover a experiéncia do proprio fiel, e esta-

243 Con_

belecer maiores vinculos entre a linguagem da audiéncia e a dos telepregadores.
quanto as igrejas televisivas se assumem como mediadoras da experiéncia com o sagrado, 0
recurso aos testemunhos as exime de responsabilidades por eventuais fracassos na obtencéo
das promessas feitas pelos programas religiosos. O fato de alguém testemunhar a ocorréncia
de milagres é prova inconteste de que se estes ndo acontecem com o telespectador, a culpa
ndo € nem de Deus, nem daigreja (ou do programa religioso), mas do préprio individuo que
deve estar falhando em alguma coisa: ou falta-lhe fé, ou ndo cumpriu com determinadas
obrigacOes, ou ainda, deve haver algum pecado oculto que precisa ser confessado, ou mes-

mo porque suas contribui¢des financeiras ndo estao a altura da graca pretendida.

Testemunhos e entrevistas, que relatam conquistas materiais como resultado experi-
éncias espirituais extraordinérias, estabelecem pontes entre o divino e 0 humano, o sagrado

e 0 profano, como observaram Patriota e Turton,

21 BARROS, Marcelo. Religido, Politica e Comunicacgo. 10.05.05. Em Adital Noticias daAméricaLatinae
Caribe. Disponivel em http://www.adital.com.br/site/noti cias/16462.asp?ang=PT& cod=16462. Consultado em
julho de 2005.

22 JOUGUET, Katianne. Erguei as maos, porque assim néo da! Canal da Imprensa. 30 de outubro de 2003, 22.2
edicdo. Disponivel em http://www.canal daimprensa.com.br/anteriores/vint2.asp. Consultado em julho de 2005.

%3 Brose menciona uma pesquisa feita na Inglaterra, no final do século XX, que demonstra que o interesse por
programas de entrevistas e de testemunhos despertam maior interesse na audiéncia do que programas que
simplesmente retransmitem cultos dominicais e seus respectivos sermdes. Cf. BROSE, Reinaldo. Cristdos
usando os Meios de Comunicacéo Social: Telehomilética. Sdo Paulo: Paulinas, 1980. p. 50.
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pois se trata de um processo cuja recorréncia faz com que os crentes
migrem continuamente entre os pélos da experiéncia de fé teoldgica (a
partir da teologia cristé biblica) e da experiéncia de fé antropol 6gica (a-
través dos fortes apelos emocionais e dos momentos de catarse coleti-
244

va).
Os mesmos autores chamam a atencdo, ainda, para o fato de que na maioria dos pro-
gramas, reafirmam-se as promessas e das vitorias para os “servos de Deus’ e prega-se a

prosperidade financeira como um direito a ser reivindicado, por meio da qual

os fiéis recebam, com facilidade e sem esfor¢co algum, as coisas do
mundo material. O discurso da prosperidade, presente nos sermdes vei-
culados na TV, apresenta 0 mundo material como o mundo de Deus e os
“servos” de Deus como detentores do direito a este mundo, afinal eles
s30 seus proprios filhos.?*

Outro aspecto salientado por Patriota e Turton € a semelhanca dos discursos religiosos
televisivos com a “linguagem presente nos manuais de auto-gjuda, inclusive uma das férmu-
las mais usadas pelos pregadores € a inducdo da repeticdo das suas falas pel 0s seus ouvintes
e a repeticdo dos seus proprios enunciados’, ora, “esta repeticdo ocorre essencialmente na

negacao do sofrimento” 2%,

Com as grandes mutaces contemporaneas no campo religioso, segundo Jean-Paul
Willaime, um processo de privatizacéo, estetizacdo, ritualizacdo e psicologizacdo do religio-
so. Com isso, a pregacéo como elemento central do culto protestante desl ocou-se tornando o

pregador mais um animador de auditdrio do que um arauto da doutrina.?*’

Como se pode notar, na relacdo entre a religido e os meios de comunicacdo de massa,
houve uma série de reformulacdes e adequacbes homiléticas. Ora, €, justamente, essa pratica
homilética mediada — que se insere no contexto da sociedade espetacular —, que merecera

maior atencdo deste estudo e sera analisada mais detidamente nos proximos capitul os.

24 PATRIOTA, ReginaM. P. e TURTON, Alessamdra N. (2004). Memdria discursiva: sentidos e significacdes
nos discursos religiosos da TV. Ciéncias & Cognicao; Vol 01: 13-21. Disponivel em
Www.cienciasecognicao.org. Consultado em julho de 2005.

245 i
Id., ibid.

2 1d., ibid.

24T Cf. WILLAIME, Jean-Paul. Prédica, culto protestante e mutagdes contemporaneas do religioso. Estudos da
Religido, ano XVI, n 23, p. 41-55, jul-dez, 2002. Sdo Bernardo do Campo: Umesp. p. 41-82.
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I. 4. Homilética contemporanea e a heranca teoldgica da histéria da proclamacao

ApOs esta breve revisdo historica, conclui-se que ndo ha uma defini¢céo Unica para a
homilética, porque ndo ha de fato uma s6 homilética. O que se tem sdo homiléticas. Em ca-
da época, o discurso religioso procurou cumprir seu papel da maneira que julgava ser amais

adequada, influenciando e sendo influenciado por seu tempo.

Houve, portanto, no tempo do Primeiro Testamento, uma homilética da celebracdo do
cotidiano, para os sacerdotes; uma homilética da sabedoria familiar, para os reis-pregadores,
e uma homilética da contestacéo e da esperanca, para os profetas. Na era cristd, a homilética
caracterizou-se diferentemente, conforme os tempos, as culturas, as ideologias e as gentes
gue se iam modificando, de maneira mais ou menos coerentemente com a heranca pré-
cristd. Assim, sucedem-se a homilética vital (da vivéncia e da convivéncia), de Jesus; da
emocao e da persisténcia, dos apostolos; familiar e eloquiente, dos pais da igreja; mendican-
te, na ldade Média; professoral, na Reforma; apologética e iluminada, no pds-Reforma;
conversionista e estrangeira, no tempo das missdes; militante e revolucionaria, ou subservi-
ente e alienada no tempo das revolucdes modernas; e eletronica e espetacular em tempos

p6s-modernos®®,

Naturalmente, as geracdes homiléticas sucessoras ora se sentiam herdeiras das anterio-
res, ora as rejeitavam como filhas rebeldes. Mas de uma forma ou de outra, ndo puderam se

livrar completamente de suas influéncias e de suas raizes.

Numa definicdo classica, formulada por Karl Barth (1886-1968), sdo identificados
dois aspectos fundamentais na homilética: a Palavra de Deus e a palavra humana. Para
Barth, o pregador tem a tarefa de “anunciar a seus contemporaneos o que devem ouvir do
proprio Deus, explicando por um discurso, no qual o pregador se expressa livremente, um
texto biblico que Ihes afeta pessoalmente”?*. A préxis homilética é essencialmente depen-

dente de seu contexto historico-temporal. Por isso, o pregador, ou o tedlogo, “deve percorrer

8 Sobre a homilética em tempos pés-modernos, ver ANTUNES FILHO, Edemir. Andlise do discurso religioso:
marcas da pds-modernidade nas prédicas de uma |greja Metodistano ABC. 2004. 161f. Mestrado - POS-
CIENCIAS DA RELIGIAO, S&o Bernardo do Campo, 2004. Orientaczo de: Clovis Pinto de Castro.

29 BARTH, Karl. A proclamac&o do Evangelho: homilética. Trad. Daniel Sotelo e Daniel Costa. 2 ed. S0 Pau-
lo: Novo Século, 2003. p. 15-16.
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um duplo caminho: o do pensamento ascendente e 0 do pensamento descendente” — este
servico, o pregador o faz mediante o que ele chamou de Ankiindignung, ou “andncio de um

acontecimento por vir” e Verkundung, ou “andncio do que esta acontecendo” .

Karl Barth teria sido o primeiro a se referir as trés formas da Palavra de Deus: prega-
da (ou proclamada), escrita e revelada. Heinrich Vogel diz 0 mesmo com outra ordem: a
Palavra que “aconteceu”, a Palavra que é “testemunhada’ e a Palavra que é “proclamada’.
Na analogia trinitaria de Barth, cada forma da Palavra se relaciona com uma das pessoas da
Trindade: Deus o Pai Criador com a Palavra revelada, Deus o Filho Reconciliador com a
Palavra escrita e 0 Espirito Santo Redentor com a Palavra proclamada — essas trés, no en-
tanto, séo uma Gnica e s6 Palavra de Deus.”* Portanto, Karl Barth eleva a prédica a catego-

riade Palavra de Deus, no mesmo nivel da Palavra escrita e da Palavra revelada

Um novo elemento é acrescentado por Dietrich Ritschl, para quem o que hé de especi-
al com a prédica é que esta “oferece o que o mundo ndo pode oferecer”, na medida em que
“cada serméo deve expressar a vontade graciosa de Deus em Cristo Jesus para estar em so-
lidariedade com os pecadores” *%. A novidade do pensamento de Ritschl esta na compreen-
sd0 de que “nos [os pregadores] ndo convertemos os outros, mas temos que nos converter
aos outros’.”* Nesse sentido, a homilética, em lugar de se ocupar da oratéria, deveria se
ocupar de um tipo de escutatéria, para que a prédica possa ser transformada pela cumplici-

dade com a experiéncia (0 “pecado”) da comunidade paraa qual € pregada.

N&o faltam as concepgdes dicotomistas que ndo conseguem superar o entendimento
preconceituoso de que teoria e pratica sdo coisas distintas, também na pratica homilética.
Assim, para J. A. Jungmann, a diferenca fundamental entre teologia e pregacéo esta no fato
de que a “teologia esta antes de tudo a servico do conhecimento” ao passo que “a pregacao
se orienta totalmente & vida’?*. Na prética essa dicotomia n&o se sustenta, pois n&o ha teo-
logia que ndo seja um logos (discurso) a respeito das coisas de Deus (theos) e ndo ha como

a pregagao estar “totalmente” voltada para a vida sem tocar os limites do sagrado, pois falar

20 cf. BARTH, 2003, p. 15-16.

1 Cf. RITSCHL, Dietrich. A theology of proclamation. Rchmond: John Knox Press, 1960. p. 29.
%21d,, ibid., p. 13-23.

23 1d.,, ibid., p. 13-23.

%% GRASSO, Domenico. Teologia de la predicacion. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1968. p. 35.
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sobre avida é também falar sobre a morte, para além da qual Deus esta. A nogdo da morte é
constitutiva da condicdo dos vivos. Ora, “0 Deus em que as pessoas acreditam e sobre que
falam € formado com pedacos delas mesmas’, como expressou Rubem Alves, de tal manei-
ra que “o Deus falado é uma imagem, um espelho, de pedacos da gente”; dai que “a fala

25 portanto, falar de si mesmo, da vida e da morte é,

sobre Deus é a fala sobre nés mesmos”.
arigor, fazer teologia. Teologia e pregacdo estdo, pois, intrinsicamente conectadas, e, por-

tanto, sdo inseparaveis.

Pode-se, contudo, entender a prédica como “meio pelo qual a revelacdo atua’ e o ho-
mileta, como sendo o mediador dessa atuacdo. Se, de fato, “a pregacdo é o meio que Deus

3 256

estabeleceu para comunicar aos homens seu plano salvifico”=®, como afirmara Domenico

Grasso, a Palavra de Deus acontece na rel agdo revel agdo—homileta—congregagéo.

Note-se que, de uma forma ou de outra, no acontecimento homilético, estd sempre
presente a relagdo entre o pregador, arevelagdo e a vida das pessoas no seu contexto cultu-
ral e cotidiano. Para a conceituacdo da homilética, portanto, € preciso considera-la em rela-

¢a0 ao seu tempo e lugar.

Para concluir este primeiro capitulo, pode-se dizer, entdo, que a homilética é o exerci-
cio gque cada homileta faz na tentativa de comunicar e atualizar a Palavra de Deus para o
Seu tempo e a sua gente, convertendo-se a Palavra, ao seu tempo e a sua gente, permanen-

temente.
A partir dessa compreensdo conceitual, pode-se proceder, agora, a formulacdo de uma
teoria que precise quais sdo 0s principios, métodos e propdsitos da homilética. Isso se fara

no proximo capitulo.

%5 Cf. ALVES, Rubem. Um céu numa flor silvestre: a beleza em todas as coisas. Campinas: Verus Editora,
2005. p. 33,
%6 GRASSO, 1968, p. 97-98.



CAPITULO Il
PRINCIPIOS, MEIOS E FINS DA HOMILETICA:

MEMORIA, PRESENCA E ESPERANCA

Logic and sermons never convince,
The damp of the night drives deeper into my soul.
(Walt Whitman)

Introducéao

Considerada a conceituacgao historica, feita nas paginas precedentes, sera apresentada,
neste capitulo, uma teoria geral da homilética, ou, ainda, os aspectos teéricos que funda-
mentam uma teologia da proclamag&o®’, por meio da investigagéo de seus principios, mé-

todo e prop6sitos — modus operandi, modus faciendi e modus vivendi

Primeiramente, se procurard demonstrar gue os fundamentos ou principios homil éticos
tém como referencia as teologias: biblica, sistematico-historica e pastoral. As principais

ferramentas interdisciplinares do procedimento homilético sdo a exegese, a hermenéuticae a

%7 Como preferia RITSCHL, 1960.
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retérica. Conseguientemente, o produto homilético, a prédica, se configura como uma pega
oratOria que, a partir dos textos biblicos, explica o passado, interpreta o presente, e aplica

sua mensagem a comunidade de fé na forma de desafios em relacéo ao futuro.

Quanto ao método homilético, se abordard a midia ou meio principal utilizado pelo
discurso homilético: a alocugdo, que privilegia o acontecimento discursivo oral-verbal como
instrumento de persuasdo. Buscar-se-a identificar os elementos que tornam a comunicacao
oral potencialmente t&o sedutora. Esta abordagem tera como referéncia, além da sistemati-
zacdo da retorica aristotélica, a teoria da seducéo do relato, conceito que sera abordado a

partir da conceituacgo feita por Joan Ferrés.>®

Finalmente, este capitul o tratara ainda dos propositos homiléticos, isto &, dos fins, ob-
jetivos e finalidades do discurso homilético. Para isso, se retomara a classificacdo aristotéli-
ca dos géneros discursivos. E, & luz das consideraces de Nelson Kirst™ sobre o equilibrio
existencial-emocional como o principal efeito da prédica; e da discussdo de Chaim Perel-
man®®® sobre a retérica como instrumento democrético por exceléncia; considerar-se-a a
possi bilidade de uma homilética dial6gica ou dialogal que seja veiculo de fortalecimento e,
eventualmente, de transformacé&o de valores e padrdes de atitude, considerados existencial e

cotidianamente essenciais.

II.1 Principios homiléticos (modus operandi)

Quando as pessoas ndo tém memoria do passado,

visdo do presente nem adivinhag&o do futuro,

o discurso enganoso tem todas as facilidades.

(Gérgias)

Repetindo, a homilética € uma ciéncia interdisciplinar que se apbia sobre o triplice su-

porte oferecido pelas teologias biblica, sistematica e pastoral. Tradicionalmente, o discurso

homilético, motivado pela preméncia do cotidiano, se d& a partir de uma pericope tomada

28 FERRES, 1998.
%9 Cf, KIRST, 1996, p. 27.
20 cf. PERELMAN, 1999.
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dos escritos sagrados, e assumida como texto basico da prédica que, convertido em matriz
querigmatica, € apresentado como desafio discursivo a comunidade de fé. E esta € a razéo
porque a exegese, a hermenéutica, e a retdrica, entre outras ciéncias sociais e humanas, se

apresentam como ferramentas necessarias a homilética.

[1.1.1 A teologia biblica e a exegese

Deflagrado pelas contingéncias do cotidiano — que na maioria dos casos parece ser
aquilo que se passa quando parece que nada se passa®®’, mas que se constitui na situacéo
vivencial determinante, tanto da comunidade como do pregador ou pregadora —, a tarefa
homilética da seus primeiros passos a partir do processo exegético, que se inscreve no con-

texto das disciplinas ligadas a teologia biblica.

Johann Philipp Gabler (1753-1826)* teria sido o primeiro a defender a necessidade
de uma teologia biblica sistemética autbnoma em relacdo a dogmatica. A emancipacéo da
teologia biblica da doutrina da igreja promoveu consideravelmente os estudos biblicos; o
gue culminou com o surgimento da exegese historico-critica. O resultado foi, inclusive, a
emancipacao da propria exegese em relagéo a teologia biblica. Embora se possa distingui-
las para fins didaticos, essa autonomia se da somente no campo formal, porque na prética a

exegese, a teologia e a hermenéutica estdo “inseparavel mente ligadas” . %

Esta além das fronteiras desta pesquisa a incursao pelas muitas vias abertas pela area
de Biblia no escopo do saber teoldgico, entretanto, se tornam necessarias algumas conside-

racOes a respeito da principal ferramenta da teologia biblica, a exegese, pois a construcdo da

%! pPara uma abordagem bastante original do “cotidiano”, entendido como aquilo que se passa, quando parece
que nada se passa, ver PAIS, José Machado. Vida cotidiana: enigmas e revelagcdes. Sdo Paulo: Cortez, 2003.
267 p.

%2 Johann Philipp GABLER foi um tedlogo protestante aleméo da escola de J. J. Griesbach and J. G. Eichhorn.
Em Altdorf, Gabler publicou (1791-1793) uma nova edic¢&o, com introducdo e notas, de Eichhorn's Urgeschi-
chte. Seguido, dois anos depois, por um suplemento intitulado Neuer Versuch uber die mosaische Schop-
fungsgeschichte. Ele escreveu também ensai os que ficaram caracterizados por sua critica acurada e que tive-
ram consideravel influéncia sobre o curso do pensamento alem&o em v&rios aspectos, tanto em relacdo aos
estudos biblicos quanto teol égicos. Paramais informagdes a respeito, sugere-se consulta a Wikipedia Free
Enciclopaedia, disponivel em http://www.geodatabase.de/Johann%20Philipp%20Gabler. Consultado em ju-
nho de 2005.

%3 Sobre essa discussao, ver KNIERIM, Rolf. P. A interpretacdo do Antigo Testamento. S8 Bernardo do Cam-
po: Editeo, 1990. p. 7-18.
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prédica tem sua génese justamente no procedimento exegético (a questdo hermenéutica sera

tratada mais detidamente no proximo item, em 11.1.2).

Tanto a exegese quanto a hermenéutica se propdem a explicar e a interpretar um ou
mais textos biblicos, entretanto faz-se, tradicionalmente, uma distingdo didéatica entre elas.
A etimologia do termo “exegese” remonta ao grego exegesis, que pode ser traduzido por
“exposicao de fatos histéricos’?**, “descricéo”, “narracdo”, “explicacdo”, ou ainda “inter-
pretacdo”.”® O termo “hermenéutica’, do grego hermeneuein, também significa “interpre-
tar”. Entretanto, alguns autores entendem que esta se ocupa “mais particularmente dos prin-
cipios que regem ainterpretacéo dos textos’, ao passo que a exegese “ descreve mais especi-
ficamente as etapas ou 0s passos que cabe dar em sua interpretacdo”; uma outra diferencia-
cdo é gque a exegese teria como objetivo interpretar o “sentido dos textos no passado”, en-
quanto a hermenéutica se encarregaria de “interpretar a biblia para o presente”.”® Nesta

pesquisa os termos exegese e hermenéutica sdo usados com esse Ultimo sentido.

Tal qual como acontece com a hermenéutica, o carater exegético — por mais “cienti-
fico, detalhado e aprofundado”®’, que pretenda ser — também esta sujeito as preferéncias e
compromissos ideoldgicos e culturais do exegeta. Por essa razéo, em que pese toda preten-
sdo de cientificidade, surgem diferentes propostas de aproximagdo dos textos sagrados, tais
como o fundamentalismo, o estruturalismo, a leitura popular e 0 método historico-critico,
entre outros. Esse condicionamento do intérprete sera discutido adiante (no item 11.1.2).

Sabendo do risco que o exegeta corre de perder a objetividade, ele procura se cercar
de instrumentos que garantam, tanto quanto possivel, o rigor cientifico de sua tarefa®® E
essa se constitui numa busca triplice: primeiramente, aclarar as situacdes descritas nos tex-
tos por meio da redescoberta do passado para que a narrativa em questdo se torne compre-
ensivel para aqueles que vivem em circunstancias e cultura tdo diferentes; em segundo lu-

gar, em tentar “ouvir’ a“intencdo que o texto teve em sua origem”; e, finamente, aluz des-

24 HOUAIS, 2001.

%5 \WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. 3 ed. S5 L eopoldo: Sinodal; S8
Paulo: Paulus, 2002. p. 11.

%6 Cf., inclusive nota4, WEGNER, 2002 p. 11 e 343..

%7 WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. p. 11.

268 Uma contribuicdo muito importante sobre a quest&o da “ objetividade do conhecimento” e o problema da
“neutralidade” foi dado por WEBER, Max. Metodologia das ciéncias sociais. Trad. Augustin Wernet;
prefacio Johannes Winckelmann. 3 ed. Sdo Paulo: Cortez : Ed. UNICAMP, 1999. 210 p.
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sainvestigacéo, verificar “em que sentido [certas] opcdes éticas e doutrinais podem ser res-
paldadas’ ou rejeitadas.?®

Para cumprir essa triplice tarefa, a exegese atual segue 0s passos (onze, ao todo) pro-
postos pelo método histdrico-critico?”’; Por meio da critica textual procura, primeiro, cons-
tatar as diferencas textuais entre os varios manuscritos, bem como avaliar qual das leituras
tem maior probabilidade de representar o texto original do autor. Feito isso, procede-se a
traducdo da forma mais literal possivel, com vistas a avaliar as traducgdes existentes. O ter-
Ceiro passo € o da andlise literaria que procura delimitar e estruturar o texto. Entdo, passa-
se a andlise da redacdo, que pretende identificar que interesses e intencdes motivaram os
autores aredigir seus textos. O quinto passo é a andlise das formas, que pelas caracteristicas
formais de um texto determina o seu género literério, e também define o “lugar vivencia” e
aintencdo do texto. O sexto passo € 0 da analise da transmissao do texto que procura iden-
tificar os eventuais estégios pelos quais um texto passou durante o processo de transmissao
oral, até sua fixacdo final. O sétimo estagio é o da anélise da historicidade que avalia se 0
contelido de um texto tem base histérica sélida. Outro passo € 0 da andlise da histéria das
tradicbes do texto pelo qual se procura identificar eventuais imagens, conceitos, idéias,
simbolos, motivos ou representactes tradicionais existentes no texto e aclarar sua origem e

transformacdes.

Para efeitos analiticos desta tese, os trés Ultimos passos, embora previstos no método
histérico-critico adotado pela exegese contemporanea, se enquadram mais no processo her-
menéuti co-teol 6gico (discutidos no item 11.1.2, a seguir) — sdo eles: a andlise de contetdo,
que € 0 NoNo passo, € uma tentativa de interpretacdo do contetido do texto; a analise teol 6-
gica, que é o décimo passo, que tenta determinar a teologia do texto; e a atualizacdo, que €

0 Ultimo passo, que procura mostrar a relevancia da mensagem do texto para a atualidade.

Em suma, a exegese, teria como alvo o estudo dos textos biblicos em si. Mediante um

distanciamento consciente, 0 exegeta ocupa-se do contexto literario de uma determinada

%9 Cf. WEGNER, 2002, p. 13..

20 1d., ibid., p. 323-355. Ver também: SCHNELLE, Udo. Introducio & exegese do Novo Testamento. Trad.
Werner Fuchs. Sao Paulo: Loyola, 2004. 190 p. Biblicaloyola. VOLKMANN, Martin, DOBBERAHN, Frie-
drich Erich; CESAR, Ely Eser Barreto. Método histérico-critico. Sdo Paulo: CEDI, 1992. 92 p. Leituras da
Biblia, 4.
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pericope, ou mesmo de um corpo literario mais amplo, procurando identificar sua tradicéo e
outros fatores intra e extratextuais que possam gjudar na compreensdo do sentido que o tex-

to teria para seus autores e primeiros leitores.

A espoleta que dispara o processo homilético—exegético € o cotidiano, a situacéo vi-
vencial do homileta que, por sua vez, esta inserido no contexto de toda uma comunidade
que é a um sO tempo eclesiastica e civil. Dai que a prépria escolha do texto biblico, a partir
do qual a prédica se estruturarg, se da como um ato ideol 6gico, como uma elei¢éo condicio-
nada por contingéncias e pressupostos culturais, politicos e teoldgicos, entre outros pré-
conceitos, ou pré-juizos. Ora, o ferramental exegético-hermenéutico, ainda que ndo dé conta
de neutralizar completamente essa leitura condicionada, pelo menos guda o homileta-
exegeta a ter consciéncia de que seu olhar ndo é neutro; e o gjuda a identificar boa parte

desses condicionamentos ideol 6gi cos.

A tarefa homilética ndo deverd, portanto, abrir m&o desse instrumental se pretende
construir discursos consistentes. Pois é justamente o procedimento exegético que fornecera
as “provas’, e explicara os “fatos’ (no sentido aristotélico) que possibilitardo a demonstra-
¢do e a argumentacdo persuasiva (16gicalpsicol6gica) quando do desenvolvimento do corpo

demonstrativo do discurso homilético.

[1.1.2 A teologia sistematica e a hermenéutica

Ja, a teologia sistematica, bem como a historia da teologia, pela concorréncia da teo-
logia biblica e da hermenéutica, se encarregam de interpretar, atualizar e sistematizar a
mensagem biblica por e para leitores de diferentes épocas. Essa releitura resulta na produ-
cdo de novos sentidos que, por sua vez, se expressam na forma de discursos sobre um dis-

curso.?’*

2™ \/er CROATTO, José Severino. Hermenéutica biblica: para unateoria de lalectura como produccién de
sentido. Buenos Aires: Editorial LUmen, 1994. p. 38.
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Como observou Knierim, “as afirmacdes dos textos biblicos sdo basicamente teol 6gi-
cas’, portanto “sua teologia é inseparavel de sua exegese”*”%. Essa compreensdo do relato
biblico demonstra a relacdo estreita que guardam a exegese e ateologia. H4 ainda, segundo
0 mesmo autor, um outro fator que evidencia ndo somente a relagcdo, mas a necessidade de
uma teologia biblica: o fato de que a exegese se ocupa de textos particulares, e de suas co-
nexdes intratextuais, enquanto que a Biblia se constitui como uma totalidade de textos que a
tradicdo compilou em uma Unica unidade literéria, como se se tratasse igualmente de uma
teologia Unica. Naturalmente essa unidade candnica € questionada pela exegese, que de-
monstra que a Biblia contém vérias teologias. Entretanto, como lembra Knierim, “sem uma

273

teologia biblica ndo poderemos avaliar os textos individuais’=*” em relagdo com os demais

textos que conformam o canon biblico (intertextualidade).

Mesmo as teol ogias sistematicas mais autbnomas em relacdo a teologia biblica ndo es-
t&o livres da sua influéncia. Pois esta se faz “ presente em cada parte do sistema’, como re-
conheceu Paul Tillich.2* E justamente essa busca de uma concepcdo do objeto da teologia
em sua totalidade, “como uma Gestalt em que muitas partes e elementos séo unidos por
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principios determinados e interrelagdes [sic.] dindmicas’<"™ que motivou Paul Tillich, entre

tantos outros, aredigir os trés volumes de sua Teologia Sstematica.

Como “os sistemas sdo pontos de cristalizacdo”, € fundamental que se tenha em mira
o fato de que 0 modo como o acontecimento ou evento gerador do cristianismo “pode ser
compreendido e recebido muda com a transformagéo de condic¢des de cada periodo da His-
toria’?’®. E o proprio Tillich quem sustenta ser necessdria uma revisdo positiva de toda a
teologia protestante a luz do “impacto dos acontecimentos histéricos mundiais’ bem como
da “ameaca provinda do método historico-critico da pesquisa biblica’. Tillich conclui afir-

mando que “isto pode ser feito somente através [sic.] de uma construcao sistematica’?"’.

22 KNIERIM, 1990, p. 12.

2 1d.,, ibid., p. 15.

2™ TILLICH, Paul. Teologia Sisteméatica. Trad. Getulio Bertelli. S0 Leopoldo: Sinodal; S8 Paulo: Paulinas,
1984. p. 390.

2 1d.,, ibid., p. 389.

2% 1d.,, ibid., p. 390.

2 1d., ibid., p. 392.



103

N&o cabera aqui a exposicao dos pressupostos e métodos da teologia sistemética, en-
tretanto, sim, serd pertinente tratar das concepcdes e procedimentos hermenéuticos que se
inscrevem na fronteira da exegese, da teologia e da homilética.

h278

Para autores como Emerich Coreth™™ e Knierim, a hermenéutica “ pertence ao dominio

do pensamento teol6gico” e sua tarefa envolve “o encontro entre o valor dos textos [...] com

53 27"
g2,

o valor das situagdes de hoj Isso se da de maneira tal que a hermenéutica confronta o

mundo da Biblia “com o nosso mundo e suas multiplas e igualmente diversas situagdes’?*°.
Ao se distinguir entre hermenéutica como método e como interpretacdo de textos, se nota a
proximidade desta Ultima com a pregacéo — por mediar “o encontro entre os enfogques dos

textos biblicos e os de situacdes comparaveis de nossa realidade, hoje” .

A hermenéutica com a qual a homilética dialoga pode ser definida como a ciéncia ou
arte da interpretacdo (ars interpretandi) das Sagradas Escrituras.?®> Em sentido amplo, her-
menéutica é a ciéncia da interpretacdo da linguagem de um autor. Aplica-se principalmente
& abordagem de documentos escritos (e também quanto & exposicdo oral®®), mas também
pode ser aplicada a interpretagdo de acontecimentos, umavez que “a hermenéutica inscreve-
Se no extenso campo das ciéncias dos signos’ — e sendo signos tanto os textos como 0s
acontecimentos humanos, estes como aqueles também “apelam a interpretagdo” . Assume
que ha modos diversos de pensar e ambiguidades de expressdo que distanciam os autores de
seus leitores. Assim, a hermenéutica pretende remover, ou pelo menos reduzir, as supostas
diferencas entre ambos. Distingue-se, usualmente, entre hermenéutica geral e especial. A
geral, mais metddica e filosofica, dedica-se aos principios gerais aplicaveis a interpretacéo
de todas as linguagens e escritos. A hermenéutica especial, mais prética e empirica, dedica-
se dinterpretacdo de escritos e classes de escritos especificos ou particulares.® N&o obstan-

te, Severino Croatto ndo vé razéo para essa distingdo, uma vez que “sempre se |é hermeneu-

28 Cf. CORETH, Emerich. Questdes fundamentais de hermenéutica. Trad. Carlos Lopes de Matos. S&o Paulo:
E.P.U.: EDUSP, 1973. p. 5ss.

2 KNIERIM, 1990, p. 18 e 16.

%0 1d., ibid., p. 16.

%1 1d., ibid., p. 15.

%82 Cf. TERRY, Milton S. Biblical Hermenutics: a Treatise on the Interpretation of de Old and New Testaments.
Michigan: Zondervan, 1974. p. 17.

%3 Sobreisto, ver SCHLEIERMACHER, Friedrich D. E. Hermenéutica: arte e técnica dainterpretacdo. Trad.
Celso Reni Braida. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 33.

%% \/d. CROATTO, 1994, p. 27.

% Sobre essa diferenciacdo ver TERRY, 1974, p. 17.
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ticamente a Biblia ou outro texto [ou acontecimento] qual quer”?®. Portanto, a rigor, “néo ha
uma hermenéutica biblica distinta de outra filoséfica, socioldgica, literaria e tantas outras.
Ha uma s6 hermenéutica geral, da qual existem muitas expressdes regionais’, além do que

“0 método e o fendmeno coincidem em todos os casos” %',

Croatto registra que, no contexto filoséfico, a tematizagcdo da hermenéutica na era mo-
derna se da “a partir de Schleiermacher®® (c. 1800) e Dilthey®® (c. 1900), passando por

22 Seys correlatos no campo teoldgico sE0

Heidegger®, logo por Gadamer® e Ricoeur
“Fuches, Ebeling, Bultmann e a expansio postbultmaniana’.** Essa abordagem é marcada
pela preocupacdo com “o que esta atras do texto (a histéria do autor)”, isto €, “pelo que se
expressa em um texto, e ndo pelo que este diz’; Heidegger da um salto qualitativo ao enten-
der que “ 0 ser que interroga € um ser no mundo”, o que implica no fato de que esse estar no
mundo condiciona a interpretacdo; e Paul Ricoeur “destaca que o homem esta dentro de

uma tradicao, e que o compreender é um sucesso finito daquela tradicdo” >

A hermenéutica comega onde termina a critica textual, cujo objetivo é asseverar as pa-
lavras exatas dos textos originais. A hermenéutica, por sua vez, pretende estabelecer os
principios, métodos e regras necessarios para a compreensdo e desdobramento de sentido
das palavras do autor. Por um lado, a exegese aplica esses principios e leis buscando “tirar”,
em termos formais, o significado das palavras do autor. Por outro lado, a ciéncia da inter-
pretacdo depende essencialmente da exegese para manutencdo e ilustracdo de seus princi-
pios e regras. A exegese esta para a hermenéutica assim como a pregacao esta para a homi-

|ética, isto €, como a prética esta para a teoria.

% CROATTO, 1994, p. 6. (Trad. nossa).

%7 1d., ibid., p. 10. (Trad. nossa).

288 \Ver SCHLEIERMACHER, 1999.

8 Ver DILTHEY, Wilhelm. Teoria de |las concepciones del mundo. Madrid: Rev. de Occidente, 1974. 145 p.

20 \/er HEIDEGGER, Martin. Conceptos fundamentales: Curso del semestre de verano, Friburgo, 1941. Ma-
drid: Alianza Editorial, 1994.

#1 \Ver GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica fil osfica.
Trad. Flavio Paulo Meurer. 4 ed. Petrépolis: Vozes, 2002. 731 p. Pensamento humano.

%2 \/er RICOEUR, Paul. O conflito das interpretagdes: ensaios de hermenéutica. Trad. Hilton Japiassu. Rio de
Janeiro: Imago, 1978. 419 p. Logoteca.

2% \/er BULTMANN, Rudolf. Milagre: principios de interpretacio do Novo Testamento. Trad. Daniel Costa.
S30 Paulo: Novo Século, 2003. 48 p. ISBN 85-86671-24-X.

2% Cf. CROATTO, 1994, p. 11-12. (Trad. nossa).
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Assim, a hermenéutica é ciéncia e arte a um sO tempo: como ciéncia investiga leis e
enuncia principios do pensamento e da linguagem, bem como classifica seus efeitos e resul-
tados; como arte, ensina que aplicacdo tem tais principios na elucidacdo dos mais dificeis

escritos, estabel ecendo procedimentos exegéticos validos.**

Milton S. Terry?® distingue, ainda que de maneira bastante conservadora, os diferen-

tes métodos de interpretacdo comumente praticados, dentre eles:

A interpretacéo alegoérica: tende a tratar as narrativas biblicas como os mitos gregos e
a explicalos como encarnacdo enigmética de licbes morais e religiosas (como faziam Filo,
Origenes e Clemente de Alexandria). Por desconsiderar o significado comum das palavras,
proprio da linguagem do autor, da asas a qualquer tipo de especulacdo, de acordo com a

criatividade do intérprete.

A interpretacdo mistica: que, muito proxima da alegorica, julga haver vérias camadas
de profundidade no significado de cada palavra da Escritura. Algo como um sentido natural
ou literal, outro espiritual, e um outro “celestial” (Emanuel Swedenborg™”).

A interpretacéo pietista®®®: semelhante ao mistico, o intérprete pietista julga ser guia-

do por uma “luz interior” recebida como “uma un¢do do Espirito Santo”. A suposta revela-
cdo infalivel da luz interna leva o intérprete a descartar as regras gramaticais bem como o
significado e o0 uso comuns das palavras. Em relac@o as normas e aos principios exegéticos

€ menos legalista e maisirracional, isto €, ndo coloca arazdo acima daintuicdo dafé.

A interpretacéo racionalista: conhecida como a Teoria da Acomodagéo, de J. S. Se-
mler®® da escola do Racionalismo aleméo, segundo a qual os ensinos biblicos referentes aos
milagres, ao sacrificio expiatorio, a ressurreicdo, ao juizo eterno, e a existéncia de anjos e
deménios, devem ser atribuidos a acomodagéo as nogdes supersticiosas, preconceitos e ig-
norancia da época. O sobrenatural deve ser colocado a parte, e areligido distinta da teologi-

a, assim como a piedade pessoal do ensino publico na lgreja. Por rejeitar a doutrina dains-

2% Cf. TERRY, 1974, p. 19-20.

2% Cf. 1d., ibid., p. 164-174.

#7 Emanuel Swedenborg (1688-1772), cientista, fildsofo e tedlogo sueco que ficou conhecido por suas idéias
cristas e ecuménicas sobre uma hova era espiritual na hietéria humana.

2% Sobreisso, ver SPENER, 1985. 86 p.

2% SEMLER, Johann Salomo (1725-1791).
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piracdo divina das Escrituras, entende que os livros da Biblia foram escritos para servir uni-
camente a um propdsito temporério ou circunstancial, e que muitos dos seus postulados de-
vem ser sumariamente rejeitados como inveridicos.

A interpretacdo moral: esta se reporta ao filosofo alemdo Immanuel (ou Emmanuel)

Kant (1724-1804)%®

ao dar proeminéncia arazéo pura e ao idealismo sustentado pelo sistema
metafisico. Submete a interpretacdo das Escrituras as demandas da razdo. No caso de uma
interpretacdo literal ou historicamente aceita de alguma passagem nao condizer com as pro-
posi¢cdes morais impostas pela razdo, tem-se a liberdade para descarté-la e adicionar a tais
palavras um sentido compativel com o da religido da razdo. O Unico valor das Escrituras

seriailustrar e confirmar areligido darazéo.

A interpretacdo naturalista: esta sustenta que a critica biblica deve sempre distinguir
entre 0 que é fato e o que € mera opinido. Vai além das interpretaces racional e moral ao
rejeitar qualquer agéncia sobrenatural na esfera humana. Explica os milagres de Jesus como
atos de bondade, ou demonstracéo de habilidade medicinal, ou como ilustracéo de sagacida-
de e tato pessoal, recordados de maneira peculiar a época e opinides dos diferentes escrito-

res.

A interpretacdo mitica: conforme desenvolvida e sustentada pelo tedlogo aleméo Da-
vid Friedrich Strauss (1808-1874)**, consiste na aplicacdo |dgica e consistente da doutrina
hegeliana (panteista), segundo a qual a idéia de Deus e do absoluto ndo foi concebida mira-
culosamente, nem resulta de revelagdo individual, mas desenvolveu-se paulatinamente na
consciéncia da humanidade. Assim, uma narrativa ndo deve ser considerada historica em
quatro situagdes: primeiro, quando seus postulados sdo irreconciliaveis com as leis univer-
sais que governam o curso dos eventos; segundo, quando € inconsistente consigo mesma ou
com outras de mesmo teor; terceiro, quando os atores conversam em poesia ou quando dis-
cursam de forma incompativel com sua formacéo e situacdo; e, finalmente, quando a subs-

tancia essencial ou o contexto do registro de determinada ocorréncia é inconcebivel por si

30 Sobre esse tema, ver: KANT, Emmanuel. Critica da razio préatica. Sdo Paulo: Martin Claret, 2004. 182 p.
Obra-prima de cada autor. KANT, Emmanuel. Critica da razio pura. Rio de Janeiro: Tecnoprint, s.d. 295 p.
Colecdo Universitaria. KANT, Emmanuel. Critica da faculdade do juizo. Trad. Vaerio Rohden, Antonio
Marques. 2 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2002. 381 p.

%! Sobre esse autor, ver: STRAUSS, David Friedrich. David Friedrich Srauss and his theology. Cambridge:
Cambridge University, 1973. 301 p. : il.
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mesma, ou esta em flagrante e estrita harmonia com alguma idéia messianica dos judeus da

época.

A interpretacdo apologética: surgida a partir dos desafios da interpretacéo cética e ra-
cionalista, pretende defender a autenticidade, integridade e credibilidade de todo documento
incorporado no canon sagrado. Seu método consiste em partir de hipoteses pré-concebidas

da Dogmatica para explicar a Biblia.

A interpretacdo gramatico-historica: seu principio fundamental € tentar reunir a partir
das proprias Escrituras o significado pretendido pelos seus escritores. Aplica aos livros sa-
grados 0S mesmos principios, 0S MesmMOos processos gramaticais, e exerce 0 mesmo Senso
comum e racional, utilizados para interpretar outros livros. Leva em conta a lingua original
dos autores, seu dialeto particular, bem como a peculiaridade do seu estilo e maneira de se
expressar. Investiga as circunstancias sob as quais o texto foi concebido, os costumes da
época, e aindaleva em conta o propdsito que o autor teriaem vista.

Uma outra classificacdo dos enfoques recorrentes de acesso ao texto biblico é ofereci-

302

da por Severino Croatto™*, como relacionadas a seguir (as palavras do autor estédo destaca-

das entre aspas):

O primeiro pressupde a realidade como “texto” primério, enquanto relega a Biblia a
um segundo plano. Considera ser a Biblia um texto desatualizado em relacdo a realidade
presente. Este procedimento hermenéutico tem sido, segundo Croatto, 0 modo preferido de
“muitos cristdos comprometidos com a luta revolucionéria contra as estruturas injustas’.

Estes tomam a “ préxis sdcio-histérica como paréametro da reflexao teol bgica’.

O Concordismo, proprio dos fundamentalistas, se configura como um segundo enfo-
que hermenéutico recorrente. Seu procedimento consiste em assumir a Biblia tal como €,
tracando correspondéncias diretas entre as situages atuais e as do relato. Tal modelo reduz
e superficializa a mensagem por considerar o texto como idéntico ao sucedido, sem levar

em conta que este (0 sucedido) é interpretado por aguele (o relato).

%2 CROATTO, 1994, p. 14-25. (Trad. nossa). As citagdes entre aspas dos parafrafos a seguir so desse mesmo
autor.
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Um terceiro enfoque se fundamenta nos métodos historico-criticos. Estes superam as
leituras ingénuas e concordistas da Biblia constituindo-se notoriamente em beneficios a ta-
refa hermenéutica. Entretanto, Croatto alerta para a tendéncia desses métodos deslocarem a
atencdo do exegeta ou do leitor intérprete da Biblia para o nivel pré-candnico ou pré-
redacional, enclausurando a tarefa hermenéutico-exegética no passado. Essa abordagem,
muitas vezes, acaba por se converter antes em “histéria do texto do que [n] a exploracéo de

seu sentido”.

As analises semidticas e estruturais também contribuem, com um quarto enfoque, pa-
ra os estudos biblicos ao oferecerem chaves de leitura resultantes da codificagdo do texto.
Entretanto por limitar-se ao seu dinamismo interno, acabam por ser também reducionistas,
uma vez que abstraem “da ‘vida' do texto sua historia, seu entorno cultural, social ou religi-

0s0”.

Uma quinta possibilidade € a analise narrativa ou literaria. Este enfoque sugere que
“0 sentido ndo estd numa palavra ou frase, mas na obra como uma totalidade”. Nessa obra,
0 sentido se vai produzindo progressivamente. Entretanto, esta também se limita a sincronia

do texto, tal qual a analise semidtica.

Tanto a classificacdo de Terry®® quanto a de Croatto®™ tornam evidente que a aborda-
gem que se faz da Biblia ndo € ideol ogicamente isenta ou neutra, por conseguinte, é assim
com toda elaboragdo homilética. A prédica é determinada pela porta-de-entrada adotada, ou
pela escolha de tal ou qual chave-de-leitura. Toda leitura bem como toda prédica sdo, por-

tanto, uma reconstrucéo do sentido do texto.

Conquanto, o processo hermenéutico pretenda aproximar-se do sentido primeiro de
um texto — e paraisso leve em conta o surgimento das palavras em determinada lingua, sua
etimologia, seu usus loguendi, a filologia comparativa, a sinonimia, 0 senso gramético his-
térico; a comparagdo de passagens paralelas; o ponto de partida histérico; a linguagem figu-
rada e seus diferentes estilos (fébulas, enigmas, pardbolas, alegorias, provérbios, poesia sa-

piencial, sonhos e profecias extaticas, evangelhos, apocalipses...); tipologias, simbolos e

33 Cf. TERRY, 1974, p. 19-20.
304 Cf. CROATTO, 1994, p. 14-25.
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atos simbalicos, nUmeros, nomes, cores —, a hermenéutica tem em comum com a semioética

a compreensdo de que sua leitura é também producdo de sentido.

“Defato”, afirma Croatto, “toda leitura € a producéo de um discurso, e portanto de um
sentido, a partir de um texto”3®. Assim, pode-se afirmar que a hermenéutica ndo é a ciéncia
da interpretagcdo, mas a ciéncia da reinterpretacdo. E ao se aperceber disso, leva em conta
também a condicdo vital inegavel do intérprete, cujo ato hermenéutico faz crescer o sentido
do texto pela contribuicdo da sua prépria existéncia como “ser no mundo”. O texto é, por-
tanto, o elemento médio entre dois pdlos historicos da abordagem hermenéutica: o elo entre

0 passado e o presente.

A exposicdo feita até agui pretendeu explicitar como o procedimento exegético-
hermenéutico € determinante para o acontecimento homilético (querigmatico). Pois, “0 a-
contecimento se faz ‘palavra ”, o cotidiano se faz discurso, e este “desemboca em um ‘tex-
to’, 0 texto por sua vez reclama a palavra nova que o rel&”3%. Nesse processo sucessivo, 0
cotidiano inventa a palavra, “a palavra engendra o texto, e o texto a palavra’ e, outra vez,
essa palavra nova reinventa o cotidiano. Aqui j& se pode vislumbrar nitidamente a correla-
cdo entre a exegese, a hermenéutica e a homilética, pois “essa relacdo se da também entre a
Escritura como totalidade e a palavra que proclama o querigma’, pois a “Escritura foi antes
proclamacdo, e o é depois[...]. Em suma, a palavra se faz Escritura, a Escritura se faz pala-

vranova. N&o se pode terminar nunca esse movimento” %’

[1.1.3 A teologia pastoral e a homilética

Finalmente, a teologia pastoral®®

— pelo desvelamento exegético de acontecimentos
passados feitos texto, e a atualizacdo de sentidos possibilitada pela releitura hermenéutica

— se encarrega de aplicar a mensagem biblica a comunidade de fé na forma de desafios

%5 CROATTO,1994, p. 37. (Trad. nossa).

%% 1d., ibid., p. 37. (Trad. nossa).

%7 Cf. id., ibid., p. 129. (Trad. nossa).

3% Pgra uma discussdo sobre 0 emprego das expressdes “teologia prética’, “teologia pastora” e “teologia da
préxis’, ver FARRIS, James. O que é teologia prética? Caminhando, v. 6, n. 8, julho 2001. S0 Bernardo do
Campo: Editeo, 2001. p. 83-99.
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pastorais. A releitura das Escrituras permite, entdo, que acontecimentos do passado textifi-
cados (isto &, tornados textos.), reinterpretados e convertidos em matriz querigmatica, sgjam
apresentados a comunidade no presente como propostas para a transformacéo do futuro. A
teologia pastoral constréi essa ponte entre o passado, o presente e o futuro, mediante a con-

corréncia dial 6gica das ciéncias sociais e humanas.

Dentre essas ciéncias, interessa a esta pesquisa aquelas relacionadas mais diretamente
com a prética homilética enquanto fendmeno comunicativo — particularmente as ciéncias
da comunicagdo, incluindo sua vertente semioldgica que, por sua vez, se constitui como
desdobramento posterior de uma retérica anterior. A discussao a respeito da retérica sera o

objeto de andlise ao longo deste topico.

E opini&o corrente entre os estudiosos da Retérica que muito pouco foi acrescentado a
essa matéria depois dos preceitos formulados e reformulados por Aristételes®®, Cicero®,
Quintiliano®", Luciano®? e alguns outros. De fato, a partir dos conceitos retdricos aristoté-
licos se extraiu a matéria de praticamente todos os tratados de arte oratéria, antigos e mo-

dernos.®®®

Marilena Chaui afirma que, com as obras Arte Retérica e Arte Poética, Aristéte-
les deixou fixadas para o Ocidente as regras da argumentacdo persuasiva (retorica) e as re-
gras dos géneros literarios (poética) e que “tudo quanto foi escrito depois sobre a arte da
persuasao e sobre o que serd chamado de literatura, ainda que ampliado, renovado, adaptado
a novas circunstancias histéricas e sociais, foi escrito a partir de Aristoteles’**. Roland Bar-
thes afirma que a semidtica da escrita, um dos temas a que dedicava seus estudos, merecia
ser confrontada “com a antiga prética da linguagem literaria, que durante séculos se chamou
Retérica’*™. E, ndo obstante as instigantes novidades trazidas pelos semiélogos contempo-

raneos, Barthes admite ter sido “tomado de excitacdo e de admiracéo diante da forga e da

39 Aristételes (384 -322 a.C.).

319 Marcus Tullius Cicero (106-43 a.C.). Ver CICERO, Marco Tulio. El arte de lainvencion. Buenos Aires: Tor,
[19_ 7). 160p. Nuevabiblioteca filosofica TOR, 57.

311 Marcus Fabius Quintilianus (ca. 35-95 d.C.). Em portugués ha uma edic&o cléssica de sua principal obra
sobre aoratoria QUINTILIANO, M. Fabio. Instituigdes oratérias. Trad. Jerdbnimo Soares Barbosa. Séo Pau-
lo: EdigBes Cultura, 1944. 1 v. 359 p; 2 v. 255 p.

%12 | uciano di Samosata (120-180 d.C.)

313 Cf. SENGER, Jules, citado por GOUVEIA, Herculano Gouvéa Jr. Licdes de Retdrica Sagrada. Campinas:
EditoraMaranata, 1974. p. 7. Ver também BARTHES, 2001, p. 14.

314 CHAUI, Marilena. Introduc&o & histéria da filosofia: dos pré-socréticos a Aristoteles, v. 1. 2 ed. Ver. E
ampl. S8o Paulo: Companhiadas Letras, 2002. p. 476.

35 BARTHES, 2001, p. 3.
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sutileza desse antigo sistema retérico, da modernidade dessa ou daguela de suas proposi-
cBes’ 1. Por essa raz&o, se procurard retomar tais principios retéricos para, mais a frente, no

terceiro capitulo, confronta-los com a prética homilética presente na midia.

Entende-se por retérica a metalinguagem cuja linguagem-objeto € o “discurso”. Nas
palavras de Aristételes (entre colchetes estdo destacados alguns dos termos usados no texto
original grego que podem gjudar a ampliar o horizonte da traducéo):

sua tarefa ndo consiste em persuadir [peisai = também tem o sentido
de “prevalecer sobre”, “vencer”], mas em reconhecer [idein = “ver”,
“perceber’] os meios de persuasdo [pigana] mais pertinentes para cada

caso, como também ocorre em todas as outras artes [texnaij] [...], 0

préprio dessa arte € reconhecer [idein] o convincente e o que parece

[fainomenon] ser convincente.*"’

A retdrica ndo se ocupa, portanto da acéo de persuadir, mas do reconhecimento dos
meios adequados para persuadir. O conhecimento de tais meios € considerado por Aristéte-
les como indispensavel aqueles que proferem discursos publicos nas assembléias politicas,
nos eventos celebrativos e nos tribunais judiciarios.

“Como tudo na literatura grega, a oratéria, ou retérica, teve origem em Homero”*'®,

mas ganhou importancia quando as cidades-estado gregas passaram a se autogovernar. A
assembléia se constituiu no principal 6rgéo onde as leis eram feitas, interpretadas e aplica
das. Quem tinha assento nessas assembléas eram os cidaddos que, mediante 0 uso da pala-
vra e da argumentacdo persuasiva, procuravam proteger seus interesses e suas propriedades.
Assim, “uma certa proficiéncia em oratOria e argumentacéo passou a ser uma necessidade

politica e prética’>".

Portanto, a discussdo sobre o lugar da retérica no contexto de uma civilizagéo diz res-
peito ao problema politico da liberdade de expressdo. Os estudos de I. F. Stone®® sobre o

uso de palavras e expressdes que, no mundo antigo, denotem essa idéia, demonstram que

316 BARTHES, 2001, p. 3.

317 ARISTOTLE, Rhetoric (ed. W. D. Ross). Book 1 [section 14].

%8 STONE, I. F. [Isidor Feinstein]. O julgamento de Scrates. Trad. Paulo Henriques Britto. Sao Paulo: Compa-
nhiadas Letras, 1988. p. 102.

3914, ibid., p. 102.

30 pgra aprofundar a discussdo sobre a liberdade de expressdo entre os gregos, ver o cap. 17 “As quatro pala-
vras' in STONE, 1988, p. 218-227.
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“nenhum outro povo na historia deu mais valor a liberdade de expresséo do que 0s gregos,
particularmente os atenienses’. O conceito de democracia, inventado pel os gregos, baseia-se
no direito de livre expresséo. Era fregliente o0 emprego de termos como “igualdade” (isego-
ria), e “isonomia’ (isologia); “expressao livre” (eleutherostomou glosses) e “liberdade de

~_ 3

expressao” (parrhesia).

Em geral, as cidades-estado gregas eram de tendéncia democrética, a excecdo de Es-
parta e Creta, que eram governadas por guerreiros proprietarios de terras. Embora os espar-
tanos também se julgassem livres, ndo haviaisegoria (“igualdade”) em Esparta, como tam-
bém ndo haveria posteriormente em Roma. Isto €, havia o direito do voto, mas ndo a liber-
dade de expressdo, pois em suas assembl éias ndo havia debate. As tomadas de decisdo eram
determinadas por um sistema eleitoral no qual 0s mais ricos — senadores patricios e 0s co-
merciantes mais prosperos — tinham maioria automética. Stone nota ainda que na lingua
oficial dos romanos, o latim, n&o havia termo equivalente aisegoria e portanto, ndo figurava
no direito romano. Em contrapartida, “na assembléia ateniense, todo cidadéo tinha o direito
de falar”; e mais, “era convidado a se manifestar”*?!. Deve-se ressaltar que nem todos eram
considerados cidadéos, pois estavam excluidos, entre outros, as mulheres e os escravos. En-
tretanto, o proprio Socrates desdenhava dessa prética ateniense dizendo que ali qualquer um
podia manifestar-se livremente, fosse “ferreiro, sapateiro, comerciante, capitdo de navios,
rico, pobre, homens de boa familia ou sem familia alguma”*%. Ou seja, se a palavra ndo era

de todos, pelo menos o era para os cidaddos reconhecidos como tal.

Essa atmosfera “intelectual” ateniense, do livre pensamento e da livre expresséo,
transparece no episddio neotestamentario da pregacdo do apdstolo Paulo no Aredpago (At
17.16ss). Na ocasido a reacdo da platéia diante da novidade de uma nova “teorid’ sobre a

ressurreicdo foi variada, mas ndo hostil (conforme exposto no primeiro capitulo, em 1.3.2.2).

Em contrapartida, na Roma antiga “é bem documentada a frequiente expulsdo de fil6-
sofos e outros professores’ — na oligarquia aristocrética, o ensino da retérica ndo deve ser

estimulado, para que ndo seja “ampliada a participagdo no governo e abalado o controle

%1 Cf. STONE, 1988, p. 236
%2 Cf. 1d., ibid., p. 236.
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sobre o poder exercido pelos senadores patricios’*. A relacgo entre retérica e politica é
notéria na decisdo tomada pelos censores, no ano 161 a.C., de punir e expulsar de Roma os
professores de retdrica latina; bem como no fim do livre debate imposto pelos césares, tanto
nas assembl éias populares quanto no senado oligérquico, por ocasido da derrubada da repu-

blica3**

Se, de um lado, a censura implica na restricdo ao poder politico do cidaddo, fica
evidente, de outro lado, que esse poder se amplia em um regime que possibilite a liberdade

de expresséo.

A retérica romana se notabilizou ndo pela sua vertente politica, mas pela juridica, na
qual os discursos ndo implicam em deliberagbes sobre o futuro, mas em julgamento de a-
contecimentos passados — na oratéria deliberativa, ha debate de idéias entre um nimero
maior de interlocutores, ao passo que a juridica se configura como discurso unidirecional,
proferido por profissionais do direito, sem a possibilidade da réplica dial égica da parte dos
jurados ou juizes, que se limitam a proferir sua sentenca favorével ou contréria, no final do

julgamento.

O resultado do cerceamento romano ao livre debate foi a degeneracéo da oratdria, que
acabou por tornar-se “mero palavreado espalhafatoso e vazio, um exibicionismo verbal sem
0 vigor que a caracterizava no tempo que a voz dos homens livres [...] determinava seu proé-
prio destino”**. Ao longo da histéria, esse processo de alternancia entre valorizacso e esva-
Ziamento da oratérialretérica se reproduziu amiude, ora por imposi¢fes politicas, ora por

conviccdes cientificas

Seja como for, a vigéncia da retérica antiga, remonta ao século V a.C. Para muitos,
porém, inclusive para Barthes, essa retérica teria “morrido” no século XIX d.C., vitima da
pressuposta objetividade cientifica moderna que desconfia de discursos rebuscados ou re-
pletos de subjetividade — o “dogmatismo racionalista iniciado por Descartes e adotado ma-

cicamente no séc. XI1X foi amaior causa da decadéncia daretorica’, afirma o fil6sofo Nico-

%3 STONE, 1988, p. 236.
#4 Cf.id., ibid., p. 57.
%5 1d. ibid., p. 58.
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la Abbagnano®®. Entretanto, para outros, “néo é a decadéncia da retérica que é evidente e

sim, a decadéncia dos oradores’ 3%’

Ha hoje um renovado interesse pela matéria, principamente a partir da re-
interpretacdo da retérica de Aristételes feita por Chaim Perelman que se consagrou como o
fundador da chamada Nova Ret6rica; bem como das reflexdes de Umberto Eco arespeito da
retdrica concebida como semidtica da interacdo conversacional .*® De certa forma, pode-se
afirmar que, embora ndo receba esse nome, a retdrica— como a arte e a técnica de falar ou
escrever de modo persuasivo, ou “de persuadir com o uso de instrumentos linguisticos” %,
ou ainda como ciéncia metalinglistica que estuda 0 processo persuasivo — continua a ser
objeto de estudos da semiética, da linguistica, da filosofia, do direito, do marketing, da pu-
blicidade e propaganda, entre outras &reas — enfim, como exclamou Barthes, “0 mundo

[ainda] esté incrivelmente repleto de antiga Retérica”.>*

No campo da teologia, desde a época dos Pais da Igreja, a retérica faz parte do curri-
culo teoldgico e da formagdo pastoral dos lideres cristaos. Os principios da retérica sdo a-
plicados no processo de elaboracdo das prédicas dando origem a homilética, entendida co-
mo a teologia pastoral do discurso religioso — teologia da prcoamagdo. A homilética se
constitui como ciéncia e como meta-ciéncia do discurso religioso, pois, a0 mesmo tempo
em gue estabelece principios para a sua elaboracdo, discursa sobre o préprio discurso, ao

analisa-lo criticamente.

[1.1.3.1 A homilética e a retérica antiga

Conhecer os principios retéricos antigos é imprescindivel para a compreensdo da ho-

milética classica cristd. Tais principios reinaram no Ocidente do século V a.C. até o século

XIX d.C. N&o serd necessério repeti-los integralmente®™"; mas sera conveniente que sejam

%6 ABBAGNANO, 2000, p. 857.

%7 BUENO, Silveira. A arte de falar em publico: Rhetorica, Eloquencia. S8 Paulo: Empreza Graphicade “Re-
vista dos Tribunaes’, 1933. p. v.

328 \/er ECO, Umberto. Tratado geral de semiética. Trad. Anténio de Padua Danesi e Gilson César Cardoso de
Souza. 3 ed. So Paulo: Editora Perspectiva, 2000. p. 234-254. Ver também PERELMAN, Chain. Retéricas.

329 ABBAGNANO, 2000, p. 856 (verbete “Retérica’).

30 BARTHES, 2001, p. 3.

! Esses principios podem ser facilmente encontrados nos vérios manuais ou obras de introducgo a retérica, tal
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apresentados, de maneira sintética, agueles aspectos da retérica que mais contribuem para
uma compreensdo do discurso homilético contemporaneo. Para isso, se recorrera aos textos
do proprio Aristételes, mas também a releitura desses textos elaborada por Roland Barthes,
cujo olhar iluminado pela semiologia, amplia as possibilidades de compreensdo da Antiga

Retorica>2.

As préticas retoricas, entendidas como discursos sobre o discurso, se deram, segundo
diferentes épocas. como técnica de persuasdo; como ensinamento e disciplina académica;
como ciéncia que trata dos “efeitos’ de linguagem e de sua classificagcéo (metalinguagem);
como moral ou sistema de regras que permitem vigiar os “desvios’ da linguagem passional;
como prética social das classes dirigentes — sendo a linguagem um poder, permite que 0s
que sabem falar dominem sobre os que ndo sabem; e como prética ludica de reagdo a todas
as praticas repressivas do sistema institucional que se manifesta na forma de jogos, par6-

dias, alusdes erdticas ou obscenas, piadas de colégio, etc.>®

Corax®**, discipulo de Empédocles, um dos primeiros professores profissionais de re-
torica, teriasido o primeiro aidentificar as partes do discurso (oratio), em meados do sec. V
a.C.: exordio, narragdo, argumentacado, digressao e epilogo. Trata-se de uma origem judicia-
ria, concebida para auxiliar agueles que recorriam a justica ou aos tribunais. Roland Bar-
thes chama a atencédo para o fato de que esse “plano” do discurso imperou durante séculos e
que “ao passar do discurso judicial para a dissertagdo escolar, esse plano conservou a sua
organizacdo principal: uma introduc&o, um corpo demonstrativo, uma conclusio”>*. Com a
publicacdo de uma “arte retérica” (teknhé rhetoriké), Corax, juntamente com seu discipulo
Tisias, terialancado uma retdrica sintagmatica, isto €, que se ocupa das partes do discurso, a
taxis ou dispositio.

Quanto & origem literéria ou estética da retérica®®, a primeira referéncia é Gorgias, de

Ledncio, na Sicilia (ca. 484-375 a.C.). Gorgias € considerado a maior expressao pratica da

como aobrade REBOUL, Olivier. Introducdo a retérica. Trad. Ivone Castilho Benedetti. 2 ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2004. 253 p.

%2 REBOUL, 2004, p. 3-102.

33 Cf. BARTHES, 2001, p. 5-7.

3% Cérax é considerado o inventor do argumento segundo o qual uma coisa é inverossimil por ser verossimil
demais. Sobreisso, ver REBOUL, 2004, p. 3-4.

¥ BARTHES, 2001, p. 9-10.

3% Sobre aorigem literéria daretérica, ver REBOUL, 2004, p. 4-6.
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sofistica, mediante o ensinamento da retérica. >’

Ele se dedicaria a uma retorica paradigmé
tica, ocupando-se das “figuras’ de retorica, a lexis ou elocutio. A grande novidade estd em
que Gorgias aplica & prosa tais figuras®™®, até ento restritas & poesia. Ao submeter a prosa
ao codigo retérico, Gorgias passa do verso a prosa dando a esta elementos daquela: “pala-
vras com a mesma consonancia, simetria das frases, refor¢co da antiteses por assonancia,

339

metaforas, aliteracbes’ >, entre outros.

Tem-se, assim, um aspecto sintagmético e outro paradigmatico da retdrica que, de al-
gum modo, ainda hoje conforma o seu estudo. Isto é, uma parte que se ocupa do discurso
em si, dos elementos que o compde e das partes que o constituem; e outra que se ocupa das

cores e ornamentos do discurso, e de como iSso interage com o receptor.

Muito da critica que se faz a retérica se deve a sua vertente sofistica. Protégoras (c.
486-410), considerado o fundador da eristica (do grego éris = controvérsia) ou arte de ven-
cer uma discussdo contraditoria, parte do principio de que “atodo argumento pode-se opor
outro, [€] que qualquer assunto pode ser sustentado ou refutado”>*. Para argumentar ou
contra-argumentar, recorre-se aos sofismas (dai o rétulo sofista) — o sofisma € um “racio-
cinio aparente e ilusdrio, por n&o respeitar as regras da l6gica’**. Tudo o que se sabe dos
sofistas é conhecido por meio dos seus inimigos, mas ao que parece, sua arte se apdéia no
“relativismo pragmético”, uma vez que, para eles, “a verdade nunca passa de acordo entre
interlocutores”**. Como a verdade é sempre diferente para cada individuo (ou mesmo para
cada cidade), a conclusdo de Protagoras é que o homem é a medida de todas as coisas, e
que, portanto, mudando-se as percepcdes dos individuos, muda-se sua verdade. 1sso se faz
por meio da palavra, que vira instrumento de dominagdo — pois ja ndo é instrumento de
saber, mas de poder. Como ndo h& verdade absoluta nem conhecimento objetivo, também

nao h& necessidade daldégica.

%7 PADOVANI, Umberto; CASTAGNOLA, Luis. Histéria da Filosofia. 16 ed. Sdo Paulo: Melhoramentos,
1994 (1 ed. em 1954). p. 108.

%8 Algumas das figuras sdo: anacoluto, aliteragdo, anticlimax, assindeto, antitese, catacrese, elipse, eufemismo,
hipérbato, hipérbole, metafora, metonimia, onomatopéia, oximoro, paradoxo, polissindeto, prosopopéia ou
personificacdo, silepse, sinestesia, etc. Cf. PIMENTEL, Carlos. Portugués descomplicado. S&o Paulo: Sarai-
va, 2004. p. 211-215.

39 BARTHES, 2001, p. 10-11.

%0 REBOUL, 2004, p. 7.

1 1d., ibid., p. 252.

¥2 1d., ibid.,. p. 9.
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Platdo (428 ou 427- 347 ou 348 a.C.) criticaa“ma” retérica dos sofistas, pois conside-
ra que esta se baseia na verossimilhanga, o que equivale dizer que se fundamenta na iluséo.
Esse tipo de retérica Platdo denomina logografia. Para Platdo, a retérica sofistica convence
ndo pela verdade, mas pelo que parece ser a verdade (teria Platdo consciéncia de que ao di-
zer isso estava fazendo um exercicio retérico?). Entdo, a retérica sofistica funciona a des-
peito da “disponibilidade de provas ou de argumentos que produzam conhecimento real ou
convicgdo racional”**. Em contrapartida a retdrica sofistica, Platdo apresenta uma retérica
filosofica, a qual denomina psicagogia (formacéo das amas pela palavra), cujo objeto seria
averdade. Esta, sim, seria a verdadeira e boa retérica. Enquanto para os sofistas 0 homem
era a medida de todas as coisas, para Platdo, Deus é essa medida. Deus aqui € entendido
como a expressao do verdadeiro. No Fedro, escreve: “a auténtica arte do discurso, desvin-
culada do verdadeiro ndo existe e ndo poderd jamais existir’***. Entretanto, como denuncia
Stone, o padréo de conhecimento (de verdade) proposto como necessario para alcancar essa
“verdadeira retérica’ é tdo elevado “que poucos poderiam dele se aproximar”**. De qual-
quer forma, a grande contribuicdo de Platdo € o seu método: o0 modo fundamental da “ver-
dadeiraretérica’ é o dialogo (a dialética) que pressupbe a relacdo afetiva entre os interlocu-
tores e possibilita 0 pensar em comum. Por essa énfase na dimensdo afetiva, Barthes afirma

ser aretérica platonicaum “didlogo de amor” ou uma “retdrica erotizada” >*.

Tal eratambém o Socrates de Platéo (470 ou 469-355 a.C.): completamente avesso a
retorica, pois aiguala abajulacdo. Entretanto, como lembra Stone, “nem sempre a persuasio

é lisonja, e nem sempre a lisonja é persuasiva’>*

. Sua condenacdo a oratéria seria antes
expressdo do seu desdém pela gente comum de Atenas. Sabe-se que Sdcrates menosprezava
abertamente os atenienses. desde suas criancas e escravos, até suas mulheres e homens,
mesmo aqueles que eram reconhecidos como cidaddos. Para Socrates, aquela gente vulgar

jamais poderia agir de modo sensato e racional.

%3 ABBAGNANO, 2000, p. 856 (verbete “Retérica’).
¥4 REBOUL, 2004, p. 18.

¥° STONE, 1988, p. 103.

%6 BARTHES, 2001, p. 12.

%7 STONE, 1988, p. 104.
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Seja como for, Socrates e Platdo ndo eliminaram a retérica, antes, propuseram uma
outra substituta, a que denominaram dialética. E essa dial ética nada mais é do que uma reto-
ricado diaogo.

O “antidoto” ao envenenamento platonico-socratico da retdrica viria de Aristoteles

a*® ressaltando o valor de ambos.

(384-332 a.C.), que aproximaria a retérica da dialétic
Embora tenha estudado com Platdo, acaba fundando o Liceu**, uma escola concorrente &
Academia daquele. Ali desenvolveu sua ciéncia e sua teoria retorica. Na opinido de Aristo-
teles, a polis e a vida civilizada s se viabilizam mediante a “virtude civica’ e o logos, que
permitem a distincdo entre o certo e o errado, 0 justo e o injusto. Aristoteles, diferente de
Socrates, pressupde que as pessoas tém inteligéncia suficiente para compreender uma argu-
mentacgado racional, e que essa capacidade se constitui, precisamente, em uma das bases da
democracia. Aristoteles afirma que a retérica estd no mesmo nivel da dialética, pois ambas
dizem respeito a questdes que fazem parte do conhecimento de todos, pois “todos se empe-
nham dentro de certos limites em submeter a exame ou defender uma tese, em apresentar
uma defesa ou uma acusacgo”>*. Aristételes néo tinha uma visdo ingénua da retérica, mas
uma compreensdo critica das demais ciéncias, pois admite que a oratdria popular esta sujeita
a abusos, mas sabe também que tal risco se aplica igualmente a todas as “coisas boas’**.
Ele certamente conhecia a contribuicdo de I sdcrates (436-338) para a moralizagdo da retori-
ca, que afirmava ser esta aceitavel somente “se estiver a servico de uma causa honesta e
nobre, e que ndo pode ser censurada, tanto quanto qualquer outra técnica, pelo mau uso que

delafazem alguns’*2

Aristételes inventou o principal instrumento da l6gica, o silogismo, e o distinguiu em
duas formas: o silogismo dialético, que parte sempre de proposi¢des consideradas necessa-
riamente verdadeiras; e o silogismo retérico, que parte de proposi¢cdes consideradas prova-
velmente verdadeiras (a este denominou entimema). Para Barthes, “a retorica de Aristoteles

é sobretudo uma retérica da prova, do raciocinio, do silogismo aproximativo (entime-

8 Para uma discussio sobre arelagdo entre retérica e dialética, ver REBOUL, 2004, p. 34-41.
9 Paraum estudo daretérica aristotélica, ver o cap. 11 de REBOUL, 2004, p. 21-41.

%0 Do Livro | de ARISTOTELES. [s.d.]. p. 29.

%! ver Livrol, cap. 1, iv, 13 deid. ibid. p. 31.

%2 Cf. REBOUL, 2004,. p. 11.
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ma)”>. O silogismo retdrico, ou entimema, é necessario porque a natureza das decisdes a
serem tomadas nas assembléias democréticas s podem se basear em probabilidades e ndo
em “inatingiveis certezas absolutas’, pois julgam o passado com base em depoimentos dis-
crepantes; ou legislam para o futuro com base em eventualidades imprevisiveis. Isto implica
em que, nas palavras de |. F. Stone, “0s homens sdo obrigados a deliberar ndo em relagéo ao

que é certo, e sim ao que é incerto” >,

Essa visdo afirmativa que Aristoteles tem da Retérica inspirara Perelman, no final do
século XX, a propor uma Nova Retérica concebida como teoria da argumentacdo e base
filostfica de uma sociedade pluralista, democrética e tolerante.®™ Isso é feito mediante a
retomada da célebre definicdo de retdrica dada por Aristételes: “é a faculdade de ver teori-
camente o que, em cada caso, pode ser capaz de gerar persuasdo”**. Nas palavras de Bar-
thes, aretdrica € a “arte de extrair de qualquer assunto o grau de persuasdo que ele compor-

ta"357.

A Arte Retorica, de Aristoteles, é dividida em trés livros: o primeiro trata do discurso
(a oratio) como sendo uma mensagem que depende do orador e de sua adaptacdo ao publi-
co, e classifica os trés géneros do discurso: judicial, deliberativo e epidictico; o livro |1 trata
do receptor da mensagem, principal mente das emocoes (paixdes) que interferem na maneira
como o publico recebe os argumentos (por essa razéo, Barthes afirma ser essa retorica base-
ada em uma estética popular, no senso comum e na verossimilhanga, cuja regra seria: “Mais
vale uma verossimilhanca impossivel do que um possivel inverossimil”); e o livro 11 trata

da elocucao (elocutio) bem como da ordem das partes do discurso (dispositio).**®

Depois de Aristoteles, como ja manifesto, pouco se acrescentou a matéria. Outros au-
tores, entretanto, se encarregaram de retomar 0s temas aristotélicos, reorganizé-los, adapté

los, inclusive & escrita. Assim procederam o moralista Cicero®™ e o didéatico Quintiliano®®.

%3 BARTHES, 2000, p. 16.

%4 STONE, 1988, p. 106.

%5 Cf. HAARSCER, Guy, no prefécio de MANELI, 2004, p. Xiv.
%6 Do Livro|l, cap. 11, 1 de ARISTOTELES. [s.d.]. p. 33.

%7 BARTHES, 2000, p. 15.

%8 Cf. 1d., ibid., p. 16-17.

%9 Marcus Tullius Cicero (106-43 a.C.).

%0 Marcus Fabius Quintilianus (ca. 35-95d.C.).



120

Atribui-se a Ovidio®*

a aproximacao entre a poesia e a arte oratoria (semel hante a que Gor-
gias havia feito entre a poesia e a prosa). E Dionisio de Halicarnasso (60 a.C-7 d.C.) teria
abandonado a entimemética de Aristételes para ocupar-se do movimento das frases, apare-
cendo assim uma no¢do auténoma de estilo ndo baseado na l6gica, mas na ordem das pala-
vras e guiada por valores de ritmo. E, finalmente, sob a tirania do imperador romano Domi-
ciano®®?, que impde siléncio ao Férum, como constata Barthes, a “eloqiiéncia emigra para a

‘Literatura’ [...] (eloquentia passa a significar literatura)”.*®

Barthes discorre, ainda, sobre a neo-retérica que teria “vigorado no mundo greco-
romano unido, do século Il ao século IV d.C.”. Trata-se de um “império literério”, com ex-
poentes como Santo Agostinho®** (354-430), Libanio de Antioquia (314-393), Sdo Gregdrio
Nazianzeno (ca. 330-390), entre outros, que tém como referéncia a sofistica e a retorica.
Nesse periodo, o discurso deixa de ter “finalidade persuasiva mas puramente ostentatoria’ e
valoriza o “estilo” e seus ornamentos, principalmente o arcaismo, a metéfora, a antitese e a
cldusula ritmica. Na Idade Média, periodo subseqgliente, a retérica fica enfraguecida pela
gramética e pela | 6gica e é iguamente reduzida ao dominio do ornamento.** Pode-se dizer,
de maneira genérica, que, na ldade Média, a retérica persuasiva da lugar a uma retérica or-

namental .>%®

Dai a suposicdo da morte da retdrica, ndo obstante 0s seus Varios ressurgimentos ao
longo da histéria, e em detrimento da publicacgo de numerosos tratados de retérica, sempre
marcados por uma volta a Aristoteles. Seu grande algoz teria sido a “evidéncia’ (dos fatos,
das idéias, dos sentimentos) que, a partir do século XVI, no entendimento de Barthes, toma
trés direcdes. no protestantismo, assume a forma de evidéncia pessoal; no cartesianismo, de
evidéncia racional; e, no empirismo, de evidéncia sensivel.*’ O racionalismo, o cientificis-
mo e 0 método cartesiano contribuem para a dispensa da retérica, na suposi¢ao de que, uni-

camente pela intermediacdo da razéo, toda verdade sera plenamente revelada. Aos poucos

%! pyblio Ovidio Nasone (43 a.C.-17/18d.C.).

%2 Titus Flavius Domitianus (51-96/97 d.C).

%3 Cf. BARTHES, 2000, p. 18-22.

%4 Aurelius Augustinus.

%5 cf. BARTHES, 2000, p. 22-39.

36 \/er paralelo com a prética homiléticano cap. | destatese, item 1.3.4.
%7 Cf. BARTHES, 2000, p. 40.
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essa convicgao se mostrou insustentavel, e as desilusdes da modernidade — a decepcdo com

aciéncia, inclusive — passaram a exigir outras posturas.

O objeto de estudo da retérica acabou recebendo outros apelidos, mas “se a retérica
perdeu 0 nome nem por isso morreu”>*®. Como observou Reboul, ela sobrevive “no ensino
literario, nos discursos juridicos e politicos, como também vai renovar-se na comunicacao
de massa, prépria do século XX”3®, Inclusive a semiética, de Roland Barthes, segundo Re-
boul, se configura como uma retérica da imagem.®® A retérica da imagem, conquanto de-
senvolva o oratdrio em detrimento do argumentativo, torna evidente que “a imagem nao €
eficaz, nem mesmo legivel sem um minimo de texto” — portanto, “aimagem €é[...] aretori-
ca a servico do discurso, ndo em seu lugar” 3. Outra vertente, que inclui além de Barthes,
Jean Cohen, o grupo MU e Gérard Genette, transforma a retdrica, nos anos 60 do séc. X1X,
em “conhecimento dos procedimentos da linguagem caracteristicos da literatura’ — trata-

se, portanto, de umaretérica literaria>"

No aspecto religioso, a retdrica parece ja ndo ser estudada com aprofundado interesse.
A onda de pregadores autbnomos e extemporaneos deu lugar a uma homilética intuitiva,
improvisada. Agora que os pregadores vém ocupando espago na midia, estes estdo sentindo
a necessidade de repensarem seu discurso para adequé-10s as exigéncias do meio. Essa ho-
milética, por sua vez, procura inspirar-se nos principios do marketing, da publicidade e da

373

propaganda.”’” Mas vale lembrar, mais uma vez, que um dos setores que mais se aplica ao
estudo dos principios retoricos, radicalizando-os, testando-os e reformulando-os, é justa-
mente o publicitério. De modo que, mesmo indiretamente, todos acabam bebendo na mesma

fonte.

%8 REBOUL, 2004, p. 82.

%9 1d., ibid., p. 82.

370 Sobre aretérica daimagem, ver Id., ibid., p. 83-85.

3" REBOUL, 2004, p. 85.

372 Sobre uma avaliagdo critica desse movimento, ver id., ibid., p. 87-90.

37 Um movimento religioso que marcou, no Brasil, 0 ingresso dos evangélicos no mundo do marketing, foi a
Igreja Renascer em Cristo (no inicio, simplesmente, Fundagfo Renascer). E sabido que seu principal lider, o
hoj e apdstolo Estevao Hernandes, antes de tornar-se lider religioso, atuava profissionalmente na area do mar-
keting. Depois dele, muitos seguiram pelo mesmo caminho do pastor-marketeiro.
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11.1.3.2 A homilética e a nova retérica

Em contrapartida a idéia da morte da retérica, ressurgem trabalhos de foélego. E parti-
cularmente um autor contemporaneo tem a pretensdo de propor uma Nova Retérica: Chaim
Perelman®™, que foi professor na Université Libre de Bruxelles, e é considerado um dos
maiores filosofos do direito do século XX. Em 1945, inicia uma vasta obra de filosofia juri-
dica que valoriza a antiga retérica. Por quarenta anos publica numerosos artigos que tratam
da retérica e da sua relagdo com a linguagem, com alégica e com o conhecimento de modo
geral. Perelman se empenha em procurar restaurar o lugar da retérica na histéria da filosofi-
a, tdo amiude negado. Seus principais escritos sobre o tema foram reunidos no livro Rheto-

%), publicado em Bruxelas, na Bélgica, em 1989, e no Brasil em 1997.

riques (Retdricas®
Perelman, segundo o principal estudioso e continuador do seu pensamento, “desenvolveu
uma teoria de argumentagéo e uma concepcao de justica que representam uma das contribu-

icBes mais importantes para o pensamento contemporaneo” 3’°.

Umberto Eco, em seu Tratado geral de semidtica, faz referéncia ao trabalho de Pe-
relman: “Nas Ultimas décadas, a chamada ‘novaretorica (Perelman, 1958) confinou defini-
tivamente os discursos apoditicos aos sistemas axiomatizados e reconduziu sob avoz ‘reté-
rica’ todos os outros tipos de discurso, desde o filoséfico até o politico.”*”” Perelman evi-

denciara, assim, que

todos os raciocinios humanos a respeito de fatos, decisfes, crencas, o-
pinides e valores jA ndo sdo considerados como obedientes a ldgica de
uma Razdo Absoluta, mas séo vistos em seu comprometimento efetivo
com elementos efetivos, avaliagdes histéricas e motivagdes préticas.*®
Isto contribui para remover o pejo de ciéncia da fraude ou da bajulagdo, com o qual
alguns julgavam a retérica, passando esta a se constituir em técnica da interacao discursiva

razoavel, pois,

374 Principais obras de Perelman traduzidas ao portugués: PERELMAN, Chaim. Retoricas. Trad. Maria Ermanti-
na de Almeida Prado Galvéo. 2 ed. S8o Paulo: Martins Fontes, 2004. 417 p. (Justica e direito). PERELMAN,
Chaim; OLBRECHTS-TYTECA, Lucie. Tratado da argumentaco: a novaretérica. Trad. Maria Ermantina
Galvao Gomes Pereira. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996. 653 p.

3 PERELMAN, 1999, 417 p.

36 MANELLI, 2004, 220 p.

37T ECO, 2000, p. 234-235.

38 1d., ibid., p. 234-235.
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nesta perspectiva, o discurso persuasivo se despoja definitivamente da-
guela aura de frauduléncia que o adornava até a idade de ouro da retori-
ca classica (pense-se na oposicdo candnica entre Socrates “bom” e so-
fistas “maus’) para converter-se em técnica da interagdo discursiva
“razoavel” , sujeita a divida, a revisdo, controlada por toda uma série
de condicionamentos extral 6gicos.*”

No entendimento de Mieczyslaw Maneli, a nova retorica de Perelman se conforma, de
fato, como uma Nova Teoria de Argumentacdo. Parte da constatacéo de que ndo ha verdade
absoluta em ideologias sociais e politicas. Em sintonia com a mentalidade democratica, a
retérica se apresenta como método consistente para buscar novos caminhos, novas formas
de agir e pensar em relacdo aos desafios da realidade presente. Perelman, ndo somente teria
revivido as idéias de Aristételes, como as teria excedido amplamente. Sua metodologia e
filosofia estéo direcionadas contra a crenga em verdades absol utas e em ideol ogias dogméti-
cas, quer sejam de esquerda, quer de direita, bem como contra qualquer tendéncia autorité
ria. Opbe-se, ainda, ao relativismo moderno nas teorias da politica, dos valores, dalei e da
moral. Descartou, também, o0s varios tipos de positivismo ou pragmatismo que sustentam
um cientificismo arbitrario, afirmando haver uma diferenca substancial entre o “racional” e
0 “razoavel” — “razoavel” ndo significa “irracional”. Para Perelman, baseado na “dialética
davida’, € possivel, ao contrério do que pensava Descartes, que duas idéias diferentes sobre
uma mesma situacdo social ndo implique, necessariamente, em que uma esteja errada. Ao
contrario dos positivistas e pragmaticos, Perelman se apdia “numa extensa hocao de plura-
lismo e didlogo”. O didlogo, assim, ndo se limita a simples troca de idéias, mas promove um
ilimitado processo de argumentacdo que possibilita estabelecer a melhor solucdo possivel
numa determinada situacdo e num determinado momento — a isso Perelman chama de re-

curso retérico ou argumentativo.*°

Como seria de se esperar, essa nova retorica enfrenta grande resisténcia, pois uma ter-
ceiraviaentre alégicaformal e a auséncia de |6gica era inconcebivel, até meados dos anos
70. Somente no ultimo par de décadas do séc. XX € que comeca a haver uma abertura para a

“retérica dos textos que se fundam no didlogo, e ndo na desconfianca”**!. Entretanto, na

37 ECO, 2000, p. 234-235.
%0 Cf. MANELLI, 2004, p. 1-8.
%! REBOUL, 2004, p. 89-90.
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opinido de Reboul, mesmo essa nova retérica omite elementos fundamentais ao processo
retorico relacionados a afetividade: “ o delectare e 0 movere, 0 encanto e a emogao, essenci-

ais contudo & persuasdo.” *%

Novamente, € Umberto Eco quem aponta para uma outra possibilidade no estudo da
retorica:

Vista nessa perspectiva, a retérica representa ainda uma forma assaz

complexa de producéo signica, envolvendo a escolha das premissas

provaveis, a disposi¢cdo dos silogismos retoricos (ou de outras formas

inferenciais de l6gicas com mais valores) e todos os “revestimentos’

externos necessarios a expressao classificacdo sob o nome de “figuras
de retérica’.

Entdo, Eco postula a constituicdo da retérica como uma semidtica da interacao con-

versacional :

Portanto, a retdrica, nesta forma, constitui o objeto de uma semidtica da
interacdo conversacional. O principal requisito desse tipo de interacéo
€ que as regras de conversacdo sejam respeitadas; e uma das mais im-
portantes regras de interacdo é que sejam reconhecidas a parcialidade
das premissas e suas reatividades as circunstancias.**
Note-se que, neste ponto, o produto da retérica ndo €, necessariamente, um discurso
pronunciado por um eloquente orador diante de um publico patético, mas o didlogo argu-
mentativo como instrumento de resolucéo de contradigbes sociais, com vistas a obter solu-

cBes pacificas e razoaveis.®

N&o cabe, portanto, a censura nem o cerceamento a pratica retorica, quer seja por du-
vidosas razdes politicas, quer seja por alegados motivos cientificos. A retérica € uma ferra-
menta a disposi¢do de todo cidaddo para orienta-1o no exercicio do direito de expressar-se
com liberdade e clareza. Toda fala humana, ou melhor, toda expressdo humana, se constitui

em discurso — inclusive a prédica.

De umaforma ou de outra, a retorica atende cotidianamente a necessidades judiciarias

(Corax), literarias (Gorgias), filosoficas (Platdo/Socrates), cientificas (Aristételes), semidti-

%2 REBOUL, 2004, p. 89.
%3 ECO, 2000, p. 234-235.
%4 Cf. MANELLI, 2004, p. 9-22.



125

cas (Barthes), politico-humanitarias (Perelman), relacionais (Eco). A homilética, por sua
vez, aplicatoda essa contribuicado retdrica as necessidades religiosas, tdo determinantes para
a existéncia humana quanto as demais. A prédica, entdo, se configura potencialmente como
discurso argumentativo, estético, dialético, didético, imagético, democratico e relacional.

Em suma, todas as principais contribuic¢des da teoria retérica estdo presentes na prédica.

11.2 Métodos (ou meios) homiléticos (modus faciendi)

O homem n&o € um ser légico,

mas um ser de sugestéo.

(Chaim Perelman)

Ao se pensar uma teoria homilética, além de estabelecer os principios sobre os quais

ela se estabel ece, torna-se necessario estabel ecer-lhe os métodos. Por método (do grego mé-
thodos, de metd, “atras’, “em seguida’, “através’ e hodés “caminho”) entende-se o caminho
sistematicamente tragcado pelo qual, partindo-se de um determinado ponto (principio), pre-
tende-se chegar a um determinado fim (propdsito). Em outras palavras, 0 método é o “meio”
ou “um meio” (midia). No campo da comunicagdo, a luz da constatagdo de MacL uhan sobre
arelacdo intrinseca entre meio e mensagem, chega-se ao conceito de midialogia, formulado
por Debray, pelo qual pensar a midia equivale a pensar uma disciplina e um método, inclu-
indo-os em uma problemdtica filosofica, segundo a qual “a dindmica do pensamento ndo é

separével de uma fisica dos tragos”>®.

O meio ou midia (medium, media) “é a agéncia intermediaria que permite que a co-
municagdo acontega’, tal como a escritura, 0s gestos, 0 vestuario, as performances teatrais e
coreogréficas, mas meio também “ consiste em um desenvol vimento tecnol gico que estende
0s canais, 0 alcance ou a velocidade da comunicagdo”; meio indica, ainda, as formas técni-
cas utilizadas no processo comunicacional, como “rédio, televisdo, jornais, livros, fotografi-

as, filmes e discos, entre outros” .3

%5 Sobreisso, ver verbete midialogia en CHARAUDEU, 2004. 555 p.
%6 Cf. verbete meio, en O’ SULIVAN, Tim et. all. Conceitos-chave em estudos de comunicacao e cultura, por
Tim O’ Sulivan e outros. Trad. Margaret Griesse e Amos Nascimento. Piracicaba: Unimep, 2001. 288 p.
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A mensagem, por sua vez, é entendida como “um contelido embrionario existente an-
tes da codificacdo e depois da decodificacgo”*®’. E portanto, a codificacdo que confere &
mensagem a sua forma. Decorre dai que o conteldo interfere na forma que a mensagem
apresentara e, naturalmente, a forma adotada ser& determinante para o processo de decodifi-
cacdo do seu contelido. Quando se trata da prédica, a forma que ela adquirira € determinada
pelo procedimento homilético adotado pelo pregador. O contelido de sua mensagem sO serd
comunicado se, de alguma maneira, 0 homileta puder codific&lo, isto €, dar-lhe uma forma
gue explicite a associagdo significante/signficado. E a maneira como os significados séo

S388

construidos™ pelo processo homilético é o tema desta etapa da pesquisa.

O produto homilético convencional é a prédica, cuja alocucdo, convém lembrar, se
da no contexto litargico. Ainda que tenha sido escrita, seu acontecimento € um procedi-
mento verbal-oral (que ndo exclui o ndo-verbal) que explica ou reforca convicgdes passa-
das, interpreta acontecimentos presentes e motiva e impulsiona transformacgdes ou reafir-

magc0es futuras.

Mas 0 que torna a comunicagéo oral potencialmente t&o persuasiva a ponto de reforcar
ou de desestabilizar os intersujeitos comunicantes? Os principios retoricos somados a novos
conceitos da teoria da comunicagdo gjudam na busca pela resposta a essa pergunta. Por isso,
interessa, nessa etapa da pesquisa, reunir alguns elementos a partir da trajetéria da ciéncia
dos discursos, principalmente o que diz respeito as partes da arte retérica (pisteis, taxis, le-
Xis e hypocrisis); as suas operacdes principais (inventio, dispositio, elocutio, actio e memo-
ria); e, principalmente, o que respeita aos principios l6gicos, psicol6gicos e éticos da argu-

mentagdo persuasiva.

37 Cf. verbete mensagem, em O’ SULIVAN, 2001.

%8 Para uma discussao aprofundada sobre a construcgo de sentidos, ver OGDEN, C. K e RICHARDSI. A. O
significado de significado. Rio de Janeiro: Zahar, 1972. Ver também FOUCAULT, Michel. As palavras e as
coisas. uma arqueologia das ciéncias humanas. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999. 407 p.



127

[1.2.1 Partes da arte retérica e suas operacdes principais

Como qualquer discurso, a prédica € o produto final resultante de um processo de se-
lecdo, estruturacéo e arranjo de uma colegdo de matérias brutas de raciocinio e fatos relati-
VOS a um tema, “armado para a persuasao”. A retorica se incumbe do estudo de como se da
esse processo. O discurso homilético €, a rigor, uma unidade que forma um dnico racioci-
nio. Néo obstante, esse todo pode ser analisado em suas partes constitutivas. Essas partes
ndo devem ser entendidas como el ementos independentes de uma estrutura, “mas como atos

de uma estruturago progressiva’ .

Convém distinguir entre as partes do discurso (que seratratado no item 11.2.1.2 Dispo-
sitio) e as partes do processo retérico. Como ja foi mencionado acima, Roland Barthes nos
recorda que Corax de Siracusa teria sido o primeiro a distinguir as grandes partes da oratio
(o discurso em si): 1. exérdio; 2. narracéo ou acdo (relacdo dos fatos); 3. argumentacdo ou
prova; 4. digressao; 5. epilogo. E caberia a Aristoteles relacionar essa techne rhetoriké com
suas cinco operacdes principais (as partes do processo retorico): inventio, dispositio, elocu-
tio, actio e memoria — alguns autores fundem as duas Ultimas, considerando a memoria,

como parte da actio.

Contemporaneamente, € Umberto Eco quem afirma ser necessario formular uma nova
retdrica semioticamente orientada; e para isso retoma de maneira esquematizada os objetos

da retérica classi ca acrescentando novos elementos.>®

%9 A exposicio aseguir se apdia principalmente na sintese elaborada, em 1964-65, por Roland Barthes, para
um seminério na Ecole pratique dés hautes etudes. Esse texto foi traduzido para o portugués e publicado pela
Editora Martins Fontes— ja setem recorrido a ele reiteradas vezes nestatese. BARTHES, 2001, p. 48-100.

30 \/er ECO, 2000, p. 234.
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Os quadros abaixo sintetizam o esquema do processo retorico classico agregando con-

ceitos tomados do referencial exegético-hermenéutico-homilético exposto anteriormente:

INVENTIO
Euresis

Cotidiano,
situagdao vivencial

Encontrar o que dizer

Premissas
provaveis explicitas
(retoricas)

E premissas
provaveis ocultas
(ideologicas)

DISPOSITIO
Taxis

Cotidiano,
situacgéo vivencial

Ordenar o que se
encontrou

Entimemas
explicitos
(retéricos)

E entimemas
ocultos
(ideoldgicos)

RETORICA

ELOCUTIO
Lexis

Cotidiano,
situacgdo vivencial

Acrescentar o orna-
mento das palavras,
das figuras

Esquemas gerativos e
expressoes
caracterizadas

Argumentacéao
I6gico-psicolégia

ACTIO
Hypocrisis

Cotidiano,
situacgdo vivencial

Representar o discur-
S0 como um ator:
gestos e dicgédo

Dramaturgia
da palavra

Remete a uma
histeria e a um ritual

Condicionante onipresente: o cotidiano dos intersujeitos comunicantes

(situagdo vivencial, contexto histérico, Zitz Im Leben, Dasein)

MEMORIA
Mnémen

Cotidiano,

situacgéo vivencial

Recorrer a memoéria

Nivel dos
esteredtipos

Intertextual fixo

INVENTIO
Euresis

Cotidiano,
situagdao vivencial

Investigacao
exegético-
hermenéuca

Procedimento
mecanico

Andlise de
dados

Recorréncia ao
texto

DISPOSITIO
Taxis

Cotidiano,
situacgéo vivencial

Elaboracao
biblico-teolégico-
pastoral

Procedimento
do espirito

Elaboragéo de
raciocinios

Recorréncia ao
raciocinio

HOMILETICA

ELOCUTIO
Lexis

Cotidiano,
situacgdo vivencial

Recorréncia a Teoria
da comunicacao
processual
e semioldgica

Sensibilizacéo
da alma

Emissao de
juizos

Recorréncia as
emocdes

ACTIO
Hypocrisis

Cotidiano,
situacgdo vivencial

Recorréncia a Semio-
tica
de comunicagédo
(Elementos verbais e
néo verbais)

Sensibilizacéo
do corpo

Geragéo de
sensacgdes

Recorréncia as
sensagdes

Condicionante onipresente: o cotidiano dos intersujeitos comunicantes

(situagao vivencial, contexto historico, Zitz Im Leben, Dasein)

MEMORIA
Mnémen

Cotidiano,
situacgéo vivencial

Aportes
interdisciplinares

Conexdes
neuronais

Fixacdo de
conceitos

Recorréncia as
memorias e experién-
cias significativas

O contetdo apresentado nos quadros acima sera detalhado nos préximos itens. Em ge-

ral, os estudiosos se limitam a discorrer sobre os trés primeiros elementos — inventio; dis-

positio; elocutio — porgquanto a actio e a memoria “foram bem depressa sacrificados, desde
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quando a retorica ndo mais teve como objeto apenas os discursos falados [...] mas também,
e depois quase exclusivamente, as ‘obras (escritas)”>*!. Para os propésitos desta tese, a ac-

tio eamemoria ndo poderdo ser omitidos.

[1.2.1.1 Inventio (lat.) ou Euresis (gr.)

A inventio diz respeito mais ao processo de descoberta do que a invencéo do discurso.
Parte do pressuposto de que o discurso ja existe, basta reencontré-lo. A inventio é mais um
processo de extragao pela via argumentorum, do que de criagdo. Embora inclua o sentido
moderno de invengdo, como criacao, esta se da a partir de um inventario das possibilidades
argumentativas elaborado pelo orador.>* Esse caminho ou método argumentativo se bifurca
em duas vias, uma légica e outra psicolégica. A via légica se encarrega de reunir provas
objetivas, extrinsecas e intrinsecas a matéria em discussdo, capazes de convencer o interlo-
cutor pelo concurso do raciocinio, da racionalidade. A via psicoldgica, por suavez, consiste
em mobilizar provas subjetivas e morais, segundo 0 humor (paixdes) do seu destinatario,
com o objetivo de comover, sem que se pense a mensagem probatéria em si. Dai, conclui-se
que a persuasao envolve arrazoados |6gicos, que dependem da qualidade das provas, e de

arrazoados psicol 6gicos, que dependem da habilidade do orador.**

Pela via dos arrazoados |6gicos, os argumentos sdo construidos mediante a indugédo e
a deducdo — para Aristételes, ndo ha outros meios fora esses. A induco retorica é o para-
deigma ou exemplum — isto €, o raciocinio analégico — e tem natureza narrativa e imagéti-
ca (tanto as ficticias, como parabolas e fabulas, quanto as histéricas e reais). A deducéo re-
térica, por seu turno, sdo 0s argumenta que se constituem na forma de entimemas. “Para 0s
aristotélicos, o entimema é um silogismo fundamentado em verossimilhangas ou em sinais’;
€ um “silogismo retdrico” que, no dizer de Umberto Eco, parte de premissas provaveis aber-

tas a discussdo e a refutacéo e ndo de primeiros principios incontroversos, como 0s princi-

¥ BARTHES, 2001, p. 49.

%2 Sobre o duplo sentido dainvencdo retérica, ver REBOUL, 2004, p. 54.

3 Sobre o papel da arguentacéo |6gica e da psicol 6gica no processo retérico da inventio, ver BARTHES, 2001,
p. 51-52.
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pios 16gicos de identidade, ndo-contradico e terceiro excluido, pretendidos pela ciéncia.>*
Esse tipo de argumento se apdia no que o publico pensa e €, portanto, nas palavras de Eco,
“uma espécie de espetéculo aceitavel”. Por essa razdo, trata-se mais de persuasdo do que de
demonstracdo. E por essa razdo que, na opinido de Barthes, esse material |6gico-retorico
“funciona com perfeita naturalidade nas obras da cultura dita de massa’**. A noc&o capital
para Aristoteles € a da verossimilhanca, pois, como j& assinalado, “mais vale uma verossi-
milhanca impossivel do que um possivel inverossimil”**. O entimema se constitui, portan-

to, como um silogismo pratico cuja conclusdo visaa um ato de decisdo.

Pela via dos arrazoados psicol 6gicos a persuasdo se da ndo pelo “que h& na cabeca do
publico”, mas por “aquilo que o publico acredita que os outros tém na cabeca’>*’. Assim,
Aristoteles preferiu classificar as paixfes (pathos) a partir das idéias do publico sobre as

paixdes, e ndo a partir de uma descricgo cientifica.*®

Na retorica das paixdes acontece uma
articulagéo fundamental do logos proposicional com a génese do pathos, que diz respeito
aos afetos de quem ouve, e constitui 0 ponto de partida dos argumentos patéticos; e o ethos,
como atributo do orador, que se desdobra nos argumentos éticos. Estes pontos (os trés tipos
de argumentos: etos, patos e logos) tornardo a ser abordados no item 11.2.2, que retomara a

discussdo sobre as vias 16gi co-psicol 6gicas da argumentacdo persuasiva.

[1.2.1.2 Dispositio (lat.) ou Taxis (gr.)

Uma vez reunidos os argumentos |6gicos e psicol gicos adequados ao seu propdsito,
compete ao orador arranjé&los nas grandes partes do discurso. 1sso tanto no nivel da frase

(conlocatio), como no nivel da parte (compositio), quanto no nivel do discurso (dispositio).

Aristoteles reorganiza as 5 partes do discurso formuladas primeiramente por Corax —

exordio, narragdo, argumentacéo, digressao e epilogo — em quatro: 1. exordio; 2. narratio;

%% \Ver ECO, 2000, p. 234.

%5 BARTHES, 2001, p. 62.

%6 1d.,, ibid., p. 16.

¥71d.,, ibid., p. 77.

3% Sobre isso ver a edicgo bilingiie grego/portugués de ARISTOTELES. A retérica das paixes. Trad. Isis Bor-
ges B. daFonseca. S0 Paulo: Martins Fontes, 2000. 73 p.
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3. confirmatio; e 4. epilogo.>* A seguir serdo descritas brevemente cada uma dessas partes,
com base na classificacdo de Aristételes™™:

O exérdio da inicio ao discurso, e tem, segundo Barthes'

, aduplafuncdo de captar a
benevoléncia dos ouvintes, por meio de uma iniciativa natural de sedugéo; e de anunciar o
plano a ser seguido no discurso por meio do anuncio das suas divisdes principais. O exérdio
possibilita o estabel ecimento de relacdo afetiva e a criacdo de intimidade com o interlocutor.

Na sintese de Reboul *%

, 0 exordio tem fungéo essencialmente fatica, porque pretende tornar
o0 auditorio décil, ou disposto a aprender e compreender; atento, ou interessado; e benevo-
lente para com o orador, que quer mostrar-se sensato, sincero e simpatico. Nas palavras do
proprio Aristoteles, “o exordio baseia-se entdo em consideracdes que dizem respeito ao ou-

vinte” 4%,

A narratio (lat.) ou diegesis (gr.)** é a narrativa dos fatos empenhados na causa. E a
exposicdo persuasiva da prova mas de maneira clara, verossimil e breve, sem digressdes.
Sua funcéo é preparar para a argumentagdo. Seus elementos basicos sdo os fatos (naturais
ou culturais) e as descricdes (topogréficas, cronogréficas e prosopogréficas).*® Segundo
Reboul, na Idade Média d&se uma reformulacdo da narracdo: esta “desliga-se do género
judiciério, mas insere-se na da pregacdo, com os exempla, histérias geralmente ficticias que
ilustram o tema do sermao”“*®. Nos manuais de homilética contemporaneos, entretanto, a
narratio se constitui na exposicdo (exegética) do contexto geral e especifico da pericope
basica da prédica, de tal maneira que permita a escolha de uma chave-de-leitura para sua

compreensao, a luz do tema proposto pela ocasido.*”” Atualmente, na publicidade e, princi-

%9 Sobre as partes do discurso, ver BARTHES, 2001, p. 80 cp. com 9-10.

40 As diferentes partes da arte retérica s3o tratadas no livro 11, e especificamente as partes do discurso, nos
cap.s xiii-xix por ARISTOTELES. [s.d.]. p. 173-221.

41 BARTHES, 2001, p. -83-84.

2 \/er REBOUL, 2004, p. 55.

% ARISTOTELES. [s.d.], p. 206.

404 Cf. Cap. xvi deid. ibid. p. 211-213.

4% cf. BARTHES, 2001, p. 85-87.

4% REBOUL, 2004, p. 57.

97 Por exemplo, COSTAS, Orlando E. Comunicaién por medio de la predicaién. Miami: Editorial Caribe, 1978.
p. 68. Ver também: BLACKWOOD, Andrew Watterson. A preparacéo de sermdes. Trad. de D. Macedo. 3
ed. Rio de Janeiro: JUERP : ASTE, 1984. 282 p. BROADUS, John A. A arte de pregar. Sao Paulo: Imprensa
Metodista, 1928. BROADUS, John A. O preparo e entrega de sermBes. Rio de Janeiro: Casa Publicadora
Batista, 1960. 386 p. Ver ainda VALVERDE, Messias. Ligurgia & pregacao: reflexdes sobre o culto cristdo.
Orientacdes para cel ebragdes mais vivas e sermdes envolventes. Sdo Paulo: Exodus, 1996. 186 p.
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palmente, na propaganda também se utilizam com muita frequéncia “ narragdes breves, [...]

atitulo de exemplos™*%,

A confirmatio (lat.) ou apodexis (gr.) ou ainda pistis (gr.) € a exposi¢édo dos argumen-
tos, a apresentacdo das provas™™ elaboradas no decurso da inventio. Pela sintese de Bar-
thes*®, a argumentac&o comporta trés elementos: 1. a propositio (lat.) ou prothesis (gr.) que
€ a definicdo compactada, resumida da causa ou idéia central da exposi¢éo; 2. a argumenta-
tio que € a exposicao das razdes probantes; 3. e a altercatio, que consiste na quebra do mo-
nélogo por meio de um didlogo com 0s eventuais argumentos contrarios. Reboul nota que a
confirmagdo nem sempre esta separada da narracdo, a exemplo dos oradores classicos do
século 1V, tais como Iseu, Isocrates e Demostenes, que apresentam discursos “como uma
Uinica narracdo, em que cada seqiiéncia constitui uma prova’**. Outra consideracdo impor-
tante do mesmo autor € quanto a inconveniéncia do emprego da pluralidade de argumentos.
Estes deveriam “desenvolver um Unico argumento apresentando diversos aspectos seus e
refutando os argumentos contrarios’; porquanto “um discurso que acumula argumentos di-
ferentes, sem nexos entre si, parecera estar langcando mado de qualquer expediente, portanto

ser de mé&-fé& 412,

O epilogo (peroratio, conclusio, cumulus, coroamento) é o encerramento do discurso

e, segundo Barthes*

, comporta dois niveis. 1. o nivel dos “fatos’ que trata de retomar e
resumir o que foi recém exposto; 2. e o nivel dos “sentimentos’, que apela para a sensibili-
dade dos interlocutores de modo a comové-los e a convencé-los a aderirem a tese apresenta-
da. Para Aristoteles, a peroracdo compde-se de quatro partes: “a primeira consiste em dispor
bem o ouvinte em nosso favor e em disp6-lo contra o adversério; a segunda tem por fim

amplificar ou atenuar o que se disse; aterceira, excitar as paixdes no ouvinte; a quarta, pro-

“% REBOUL, 2004, p. 57.

499 As provas sdo tratadas no Livro 111, cap. Xvii, de ARISTOTELES. [s.d], p. 214-217.
410 Cf. BARTHES, 2001, p. 87-88.

“1 REBOUL, 2004, p. 57.

42 1d., ibid., p. 58-59.

43 Cf. BARTHES, 2001, p. 84-85.
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ceder a uma recapitulacdo”**. Reboul nota “que a peroragdo é o momento por exceléncia

em que a afetividade se une & argumentac&o, o que constitui a alma da retérica”*>.

Barthes chama a atencéo para o fato de que o inicio e o final do discurso, isto &, o e
xordio e o epilogo, apelam para os sentimentos e seu propdsito € comover a audiéncia pela
sensibilizacdo das suas paix0es; ao passo que o corpo demonstrativo central, isto é, anarra-
tio e a confirmatio, apela para a razdo e seu propdésito € persuadir por meio da apresentacao
de provas relacionadas a fatos. O mesmo se d& com o discurso homilético, a prédica. O dis-
curso se conforma em uma estrutura em quiasmo, cuja moldura externa passional enquadra

a construcéo interna demonstrativa.

Veja-se 0 quadro elaborado por Barthes™® para demonstrar a estrutura paradigmética

das partes do discurso, quanto a sua dinamica racional -passional:

Demonstrativo

Exérdio Narratio Confirmatio Epilogo

Passional

Na homilética, as partes constitutivas da prédica sdo basicamente as mesmas, e em ge-
ral sdo assim relacionadas nos manuais™’: Introducéo, que inclui o exérdio (que vincula a
vida dos ouvintes ao tema da pregacdo), a narracéo ou explicacdo (que apresenta o cenario
ou contexto da pericope) e a proposi¢do (que € o enunciado da idéia central); o desenvolvi-
mento, que inclui o corpo demonstrativo ou argumentativo com suas divisdes e subdivisoes;

e aperoracao, que geralmente apresenta um desafio pastoral .*8

440 epilogo ou peroragzo é tratado no Livro 111, cap. Xix de ARISTOTELES. [s.d.], p. 220.

41> REBOUL, 2004,. p. 60.

46 BARTHES, 2001, p. 81.

“7 Uma boa sintese pode ser encontradaem ANTUNES FILHO, Edemir. Por uma prédica com comego, meio e
fim. 2002. 82 f. Monografia— Teologia, Sdo Bernardo do Campo, 2002. Orientacdo de: Luiz Carlos Ramos.

418 Veja-se, por exemplo, as variagBes dessa estrutura bésica aplicada a diferentes tipos de prédica, tais como os
model os anal 4gico, etimol 6gico, analitico, de investigacdo problematica, ilustrativo, e implicativo, propostos
por COSTAS, 1978, p. 99-121.
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[1.2.1.3 Elocutio (lat.) ou Lexis (gr.)

Encontrados os argumentos e arranjados nas respectivas partes do discurso, cabe ao
orador preparar a elocuc&o, ou enunciagdo, ou ainda a alocucgo. Segundo Barthes™®, a elo-
cutio define um campo que abrange toda a linguagem. 1sso inclui a gramatica e a dicgéo ou
“teatro da voz”. Nesta etapa, o orador ou oradora escolhe e reline as palavras mais adequa-
das a enunciagdo. As mesmas idéias podem ser expressas de diferentes maneiras e compete

ao orador escolher (por meio da electio) a melhor maneira.

O discurso, entdo, é enriquecido com “ornamentos’ e “cores’. Mas ndo s6 no nivel
cosmético, superficial. Para Eco, “quando as figuras de retérica séo usadas de modo ‘ criati-
Vo', elas ndo servem sO para ‘embelezar’ um contelido ja dado, mas contribuem para deli-
near um contetido diverso”“®. No dizer de Barthes, “0s ornamentos ficam do lado da pai-
x&0, do corpo” e “tornam a palavra desgjavel”; e as cores servem para evitar que uma expo-
Sicdo seja“ demasiado nua’, revestindo-a com roupas retéricas. Do ponto de vista psicol 6gi-

co, “as figuras s#o alinguagem da paix&o” .**

Esse efeito se obtém mediante o emprego das chamadas figuras de retdrica ou de lin-
guagem. Estas somam as centenas, mas Roland Barthes elege quatro delas como sendo as

“ grandes figuras arquetipicas’

, CUja origem remonta a poesia. Sao elas. a metéfora, a me-
tonimia, a sinédoque e a ironia. Umberto Eco reduz sua abordagem apenas a metéfora e a
metonimia, que julga constituirem “a ossatura de qualquer outra operacdo retérica na medi-
da em que representam os dois tipos de substituicdo linglistica possivels, um atuando sobre
0 eixo do paradigma, outro sobre o eixo do sintagma” — uma constitui substituicdo “por

semelhanca’, e aoutra “por contigiiidade”.*®

A técnica que consiste em tomar uma palavra com o sentido de outra, denomina-se
tropos, e estes, no discurso, sd0 acontecimentos, isto €, sO tém existéncia momentaneamen-
te. Isto porque as figuras de retérica, de linguagem, de estilo, ou de significacdo, sd tém

lugar em virtude de uma significagdo nova da palavra, por meio da relacéo estabelecida en-

419 Cf. BARTHES, 2001, p. 88-98.
420 ECO, Umberto. 2000, p. 236.
421 Cf. BARTHES, 2001, p. 89-90.
42 1d., ibid., p. 96-97.

423 Cf. ECO, 2000, p. 234.
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tre duas idéias — uma primeira relacionada com a significacéo primitiva da palavra, a outra

com a significacdo nova que lhe é atribuida.**

A rigor, as figuras séo desvios ou “defeitos’ da linguagem, pois de certa forma a cor-
rompem dizendo as idéias de forma ndo candnica, e freqlientemente de forma néo esperada.
Essa matéria sempre empolgou os estudiosos da retérica, e mais recentemente, fascina os
semidlogos. Alguns chegaram, nos anos 60, a querer limitar a retérica ao estudo das figuras
de estilo, entendidas como desvio em relacdo ao “grau zero”, ou seja, em relagdo a nor-

m a‘425

Entretanto, é precisamente pelo recurso as figuras de retérica que um discurso pode
tornar-se atraente, uma vez que “desviar uma palavra de seu sentido ordinério permite dar
a0 estilo maior dignidade”*?®. Isso equivale a dar um “ar estrangeiro” ao discurso e, como

observou Aristételes, as pessoas “admiram o que vem de longe e a admirag8o causa pra-

zer” 427.

N&o cabe, aqui, uma abordagem detal hada sobre tais figuras™®

as “grandes figuras arquetipicas’ acrescidas de breve definicao*®:

. Apenas relacionar-se-4

A Metéfora (do grego metaphora [met(a)- e —fora], “mudanca’, “transposi¢éo”, e por
extensdo “transposicdo do sentido proprio ao figurado”): E obtida pela designacdo de um
objeto ou qualidade mediante uma palavra que designa outro objeto, isto € pela comparagéo
sem os elementos comparativos, mas mediante a atribui¢do a um ser caracteristicas de outro
usando a linguagem conotativa (p.ex., ele tem uma vontade de ferro, para designar umavon-
tade forte, como o ferro).”*® Para Aristételes, as met&foras podem ser igualmente inconveni-

entes ao discurso, se forem ridiculas, excessivamente majestéticas ou trégicas, ndo obstante,

424 Sobreisso, ver RICOEUR, Paul. La matafora viva. Trad. esp. Agustin Neira. 2 ed. Madrid: Ediciones Cristi-
andad; Editorial Trotta, 2001. p. 81.

% Para uma critica do conceito de figuras como desvio, ver REBOUL ,2004,. p. 64-66. Ver também BARTHES,
Roland. O grau zero da escrita; seguido de novos ensaios criticos. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000.

46 ARISTOTELES, [s.d.], p. 176. — Livro 11, cap. ii.

21 1d. ibid., p. 176. — Livro lll, cap. ii.

%8 para uma discussdo de fundo a respeito do lugar das figuras no estudo da retérica contemporanea, ver princi-
palmente o estudo |1 de RICOEUR, Paul. La matafora viva. Trad. esp. Agustin Neira. 2 ed. Madrid: Edicio-
nes Cristiandad; Editorial Trotta, 2001. p. 67-91.

29 Para as definicBes das figuras de retérica, tomou-se como referéncia (1) PPIMENTELI, Carlos. Portugués
descomplicado. S&o Paulo: Saraiva, 2004, p. 211-215. (2) HOUAIS, 2001.

430 Ver também RICOUR, Paul. La metafora viva. 2 ed. Trad. Agustin Neira. Madrid: Ediciones Cristandad,
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0 termo proéprio, o vocabulo usual e a metéfora sao as Unicas expressdes
Uteis para o estilo do discurso puro e simples. O que o confirma é que
elas sdo as Unicas a serem utilizadas por toda a gente; ndo ha ninguém
gue na conversagdo corrente ndo se sirva de metéforas, dos termos pro-
prios e dos vocébulos usuais. Pelo que, € evidente que, com pericia, o
discurso podera apresentar o ar estrangeiro de que falamos, a arte ficara
dissimulada e o estilo sera claro, qualidades estas que, como vimos,
comunicam sua virtude ao estilo oratério. **
A Metonimia (do grego met(a)- e -onimia ou —onimia, “emprego de um nome por ou-
tro”): Para Eco € um caso claro de hipercodificacdo mediante um acerto semiético que cons-

titui um caso de interdependéncia sémica*

. A metonimia, conforme definicdo de diciona-
rio, é afigura de retdrica que consiste no uso de uma palavra fora do seu contexto semantico
normal, por ter uma significacdo gque tenha relagdo objetiva, de contiglidade, material ou
conceitual, com o contetido ou o referente ocasionalmente pensado. Nao se trata de relacéo
comparativa, como no caso da metéfora. A relacdo metonimica € de tipo qualitativo (causa,
efeito, esferaetc.). Eis alguns exemplos. matéria por objeto: ouro por “dinheiro”; pessoa por
coisa; autor por obra: adora Portinari por “a obra de Portinari”; divindade: esfera de suas
funcBes; proprietario por propriedade: vamos hoje ao Venancio por “ao restaurante do Ve-
nancio”; morador por morada; continente pelo contetido: bebeu uma garrafa de aguardente
por “a aguardente de uma garrafa’; consequéncia pela causa: respeite os meus cabelos
brancos por “a minha velhice”; a qualidade pelo qualificado: praticar a caridade por “atos

de caridade” etc.

A Snédoque (do verbo grego sunkdékhomai, “compreender, abarcar a0 mesmo tem-
po”): € um tipo especial de metonimia baseada na relagdo quantitativa entre o significado
original da palavra usada e o contelido ou referente mentado; os casos mais comuns S&0:
parte pelo todo: bracos para a lavoura por “homens, trabalhadores’; género pela espécie ou
vice-versa: a sociedade por “a ata sociedade”, a maldade do homem por “da espécie huma-

na’; singular pelo plural ou vice-versa: € preciso pensar na crianga por “nas criangas’.

A Ironia (do grego, eiréneia, “acéo de interrogar fingindo ignorancia; dissimulacéo”,

de eironetiomai “fazer-se de ignorante”): € a figura por meio da qual se diz o contrério do

Editoria Trotta, 2001. 434 p.
41 ARISTOTELES, [s.d], p. 176. — Livro 11, cap. ii. cp. com cap. iii, p. 181.
432 Cf. ECO, 2000, p. 237.
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gue se quer dar a entender; uso de palavra ou frase de sentido diverso ou oposto ao que de-
veria ser empregado, para definir ou denominar algo. Era o procedimento caracteristico de
Socrates que demonstrava fingidamente disposicdo de aprender com outrem para, interro-
gando-o habilmente, fazé-lo entrar em contradicdo e deixar bem evidente o cardter erréneo
de suas concepgdes, do que resulta o reconhecimento por aquele interlocutor da auténtica
ignoraéncia do interrogado. A ironia ressalta do contexto de tal maneira que € mais apropria-

da ao discurso oral que ao escrito.

Se 0s ornamentos e as cores sdo antes, desvios da linguagem, era de se esperar que as
pessoas preferissem a linguagem direta, objetiva e nua. Entretanto, € curioso notar que a
persuasdo se dé antes pelo desvio do que pelo caminho direto. Em grande parte isso se da
porque, “os ornamentos ficam do lado da paixao”, portanto, mexem com 0 corpo e “tornam

"43 como observou Barthes. E essa “indumentéria’ viva e colorida que

a palavra desgjavel
seduz o interlocutor e faz com que tantos se quedem com freqiéncia, e por tanto tempo,

diante de um orador, ouvindo seus discursos.

Outros aspectos da elocutio serdo analisados no item 11.2.3, que trata da sedugdo do
relato. Ali se pretende demonstrar como, durante o processo da alocucdo, se da a magia do

reencantamento das palavras e do mundo.

11.2.1.4 Actio (lat.) ou Hypocrisis (gr.)

Na era da midia, ndo ha escapatéria dos simulacros.
(Roger Silverstone)

A respeito da Actio ou Hypocrisis, isto € da performance, do orador, quando do pro-
nunciamento do seu discurso, Aristételes, chama a atencéo para vérias questdes. Primeiro, 0
uso adequado da voz, pois € por meio dela que o orador devera expressar as varias emocoes.
S3o trés os elementos que, conjugados, expressam as emocoes pela voz: 0 volume, a modu-
lacdo e o ritmo. Aristoteles esta convencido de que dependendo da maneira como algo é dito

isso afetara distintamente a inteligibilidade do interlocutor. Entretanto, essa performance

43 BARTHES, 2001, p. 90.
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tem seus limites, pois afinal “ninguém precisa usar linguagem nobre (fine) para ensinar ge-

ometria® .

Além davoz, a actio depende do bom estilo, e “0 estilo para ser bom deve ser claro” e
natural. A clareza depende do uso das palavras correntes e ordinérias; e “0 que é natural é
persuasivo, ao contrario do que é artificial”.**®> N&o obstante, convém que o discurso apre-
sente algum frescor, que traga novidades, caso contrario ndo acrescentara nada ao interlocu-
tor. Os estilos diferem dependendo do tipo de discurso. Por exemplo: os discursos escritos
sd0, em geral, mais bem acabados, enquanto que os falados permitem melhor dramaticida-

de; os escritos refletem melhor o caréter, enquanto os falados, as emogdes.**®

A linguagem € outro fator determinante da actio, pois “a linguagem seré apropriada se
expressar emocao e caréter, e se corresponder a matéria’ em discusséo. E, dependendo da
linguagem empregada, o interlocutor acreditard ou ndo na verdade do orador. Dentre os re-
cursos retoricos, Aristételes privilegia a metafora como forca persuasiva. Ao fazer isso, ele
exalta a narrativa ou o relato como potencial argumentativo.**” Porquanto é justamente por
meio das metéforas que se pode conferir frescor a um discurso. Assim, “é bom que se utilize
termos metaf Oricos, mas as metaforas ndo devem ser distantes, ou seréo de dificil assimila-

G&0; nem Gbvias, ou ndo produzirdo efeito” *®,

Pode-se acrescentar a propria performance como um quarto fator determinante da ac-
tio. O termo grego que traduz a actio € hypocrisis, de onde deriva a palavra portuguesa “ hi-
pocrisia’. Silverstone chama a atencdo para o fato de que a intensificagdo dos comporta-
mentos performativos se da em virtude de que “toda agdo é comunicagdo”, que “a perfor-
mance quase sempre € idealizacdo”, e que 0 sucesso de uma performance “ depende dos jul-
gamentos e da aceitacdo de um publico”.**® Nesse sentido, “a modernidade trouxe consigo a
apropriagdo pessoa do cerimonial”, trouxe ainda a possibilidade da construgdo para o indi-

viduo de “um leque de identidades destinado a diferentes publicos em diferentes cenérios’,

4% ARISTOTLE. Rhetoric. Trad. W. Rhys Roberts. Book 11, part 1. Vers3o eletronica da biblioteca on-line de
ciéncias da comunicagao, disponivel em www.bocc.ubi.pt.

% Cf. ARISTOTLE, ibid.

% Cf. ARISTOTLE, ibid.

47 Cf.1d., ibid.

“®1d., ibid.

439 SILVERSTONE, 2002, p. 132-146.
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mas também trouxe a possibilidade de argumentar.**® Mais do que nunca, se vive uma “cul-

tura apresentacional em que a aparéncia é arealiade”**.

Essas performances ndo séo apenas jogos, mas totalmente sérias, a ponto de, “nossas
vidas e identidades’ dependerem delas, para usar as palavras de Silverstone. Assim, afeitu-
ra, a apresentacdo, a performance, o performativo “fornecem um meio de pensar sobre a
vida social que privilegia a agdo, o significado e o poder do simbdlico”*?. A acao, portanto,
€ uma forma de mediacdo enraizada no cotidiano pois “as coisas que fazemos, os papéis que
assumimos, 0s jogos gque jogamos, as vidas que levamos séo o produto das complexidades

da cultura em seu mais amplo sentido” %,

Um pregador ou pregadora ndo tem escolha: antes mesmo de subir ao pulpito j& es-
t4 atuando — pelo uso que faz da voz, pelo estilo que adota, pela linguagem que empre-
ga — contracenando com o cotidiano e performando seu papel culturalmente ensaiado e

atribuido.

[1.2.1.5 Memoria (lat.) ou Mnémen (gr.)

E apenas quando esquecemos tudo
0 que aprendemos que comegamos a saber
(Henry David Thoreau)

Quanto a Memoria ou Mnémen, convém transcender ao simples ato de gravar discur-
Sos para pronuncia-los sem a necessidade de recorrer a notas escritas. Tradicionalmente, 0s
tratados homiléticos e retdricos, neste ponto, limitam-se a comentar as “leis naturais da
memdria’ (impressao, associacao e repeticdo).* Porém, pretende-se, aqui, relacionar o e-
lemento memdria com o processo de seducdo pelo relato, que esta visceramente ligado as

experiéncias significativas vivenciadas no cotidiano.

40 Cf. SILVERSTONE, Roger. Por que estudar a Midia? Trad. Milton Camargo Mota. S&o Paulo: Loyola,
2002. p. 132-146.

“11d., ibid., p. 132.

“21d., ibid., p. 134.

43 5| LVERSTONE, 2002, p. 134.

444 Sobre esse assunto ver COSTAS, 1978, p. 177-178.
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Entre os tedricos da andlise do discurso, fala-se em memoria discursiva, e entende-se
0 contexto como um fenbmeno eminentemente memorial. Assim, “um discurso, ao se de-
senvolver como espaco textual, constréi para si, progressivamente, uma memoria intratex-
tual: a cada momento ele pode remeter a um enunciado precedente (‘viu-se que’, ‘a se¢do
precedente’ ...)”**°. O discurso também é influenciado pela memdria de outros discursos, por
isso fala-se em memodria conversacional para designar a sucessdo de interacfes ocorridas
anteriormente entre os interactantes, ou ainda memaria interdiscursiva. Em geral, a partir da
contribuicdo de Charaudeau, distingue-se trés tipos de memoéria: uma memoria de discurso,
gue se constitui em torno de saberes de conhecimento e de crengas sobre o mundo e que
forma comunidades discursivas; uma memdria das situacGes de comunicacéo, em torno de
dispositivos e contratos de comunicagdo, e que forma comunidades comunicacionais; uma
memodria das formas, em torno de maneiras de dizer e de estilos de falar, e que forma co-
munidades semioldgicas — ora, “qualquer género de discurso mantém uma relacdo com a

memoaria’ .44

Para Silverstone, a recorréncia a memoria pelo estimulo comunicativo do discurso,
promove a criagdo de novos “textos’, que, por sua vez, acabam por redimensionar ou rein-
terpretar realidades e acontecimentos. E “no recordar, pelo testemunho oral [...] e pelo dis-
curso compartilhavel” que “os fios privados do passado se entrelacam no tecido publico,
oferecendo uma visdo alternativa, uma realidade alternativa as versoes oficiais da academia
e do arquivo”. Por isso mesmo, “essas memorias inauguram outros textos, ndo menos histo-

ricos do que os primeiros, mas n&o obstante, outros” .

De novo, aqui, se hota quao determinante é o cotidiano, tanto para a tarefa do homileta
como para a do seu interlocutor, pois a memoria a que ambos recorrem “emergem do popu-

lar e do pessoal e sd0 o produto de nossos préprios tempos’ 2. As memérias ndo sdo, por-

5 Verbete “memériaintratextual” in CHARAUDEU, 2004.

46 Cf. verbete memdria e textualidade, memdria e interdiscurso e memdria e conservacdo, em CHARAUDEU,
2004.

47 Cf. SILVERSTONE, 2002, p. 233.

48 1d., ibid., p. 233.
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tanto, arquivos ou registros fixados e inalteraveis. Antes, “as lembrancas variam no recordar

e no contar” %,

Carl Sagan discorre longamente sobre as ateracdes de memadria que freqlientemente
ocorrem mediante certas circunstancias, e demonstra como as lembrancas ndo sdo dados
objetivos, mas passiveis de serem alteradas e sujeitas a inimeros fatores relacionados a sub-
jetividade da psicologia humana. E importante tomar em conta que a imaginacio e a memo-
ria muitas vezes se confundem. Muito do que se afirma serem lembranca de acontecimentos
reais, ndo passam de falsa meméria, lembrancas adulteradas ou recordagGes mascaradas.
N&o sdo raras as constatagOes de lembrangas implantadas, lembrangas reprocessadas, lem-
brancas disfarcadas, lembrangas inventadas, lembrancas reprimidas, lembrancas erroneas.

Frutos de um sutil processo de reelaboraco retrospectiva.*®

Dai, Silverstone poder afirmar categoricamente que “a memodria [...] é, incondicio-
nalmente, politica’*. Ela depende do interesse do interlocutor e “0 interesse desafia todas

as regras de memorizaggo” %>

. SO se aprende aquilo pelo que se esté interessado de modo
gue, como afirma Wurman, “os comunicadores mais eficazes séo agueles que compreendem
0 papel do interesse no sucesso da transmissao de mensagens, seja para tentar explicar astro-
fisica ou para orientar proprietarios de automéveis em estacionamentos’*2. O interesse é
seletivo e elege constantemente os assuntos aos quais se dedicara. Por outro lado, Epicteto
(c. 50 a.C.-115 d.C.), j& nos seus dias se dera conta de que “é impossivel para um homem

n 454

aprender aquilo que ele pensa j& saber”™”, tal a forca do condicionamento “ideoldgico” da

memoria.

Por essa razdo, para que novos elementos sejam assimilados, com frequéncia, a me-
moria, coletiva ou individual, precisa ser aterada. Um dos principais instrumentos desse
processo de reconstrucdo da memoria sdo os discursos persuasivos veiculados pelas vérias

midias. As lembrancas do passado se fundem ou confundem com “as imagens e os sons de

“9 g|| VERSTONE, 2002, p. 233.

0 Sobre isso, ver SAGAN, Carl. O mundo assombrado pelos demdnios: a ciéncia vista como uma vela no escu-
ro. S0 Paulo: Companhiadas Letras, 1996. 442 p.

“1 SILVERSTONE, 2002, p. 234.

2 WURMAN, Richard Saul. Ansiedade de inform@c&o: como transformar informag&o em compreenso. 5 ed.
S30 Paulo: Cultura Editores Associados, 2003. p. 146.

3 1d., ibid., p. 146.

4 1d., ibid., p. 168.
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um passado mediado”, pois, a midia “tanto intencionalmente como arevelia, é instrumento
para a articulagéo da memoéria”“*>. E, obviamente, deve-se tomar em conta que “as memo-

rias da midia sdo [sempre] memdrias mediadas’**® e, portanto, ideol ogicamente orientadas.

Como a midia, a prédica também tem essa capacidade re-ordenadora do passado, na
medida em que “a textura da memdria se entrelaca com a textura da experiéncia’*’. Os dis-
cursos homiléticos, como os da midia, também sdo “um convite: para comparar, adotar, a-
propriar-se”**®, Com fregiiéncia a midia e a prédica disputam o passado em veementes bata-
Ihas reivindicatorias da posse da memoria— “porque outros reivindicam passados diferen-
tes e recusam os limites de uma interpretacéo de eventos’**°. Como “toda meméria é parci-
al”, tanto a midia quanto a prédica oferecem “uma visdo do passado que inclui, mas [que]

também exclui” %,

A memoria do homileta, como a do seu interlocutor, é dinmica e, na interag&o coti-
diana, no contexto da situacdo vivencial de cada um, é constantemente reformulada e re-
construida. Também a memoria € um texto que se renova, as vezes para se conformar ao
cotidiano, outras para confront&-lo. Silverstone retoma o conceito segundo o qual a “me-
méria é trabalho: nunca é formada no vécuo, tampouco seus motivos séo puros’“®*. Neste
sentido é que se pode afirmar que “memaria é luta’ e, portanto, justificavel a “luta’ pela

memoria’*®?.

Na prédica, entram em cena a memoria do pregador, a memoria do interlocutor e a
memoaria coletiva, historica e politicamente construida. Cada palavra pronunciada carre-
ga consigo um lastro ideol 6gico tal que é capaz de dispersar ou reter a atencao, de desin-
teressar ou interessar, de ser imediatamente descartada ou de ser fixada para o resto da
vida. O acontecimento homilético é, portanto, um processo de construcéo e reconstrucao

memorial.

%> SILVERSTONE, 2002, p. 237.
46 1d., ibid., p. 242.

7 1d., ibid. 2002, p. 234.

48 1d., ibid., p. 243.

491d., ibid., p. 243-244.

40 1d., ibid., 2002, p. 243-244.

L 1d., ibid., p. 237.

42 Cf.1d., ibid., p. 237.



143

[1.2.2 Elementos I6gico-psicoldgico-éticos da argumentacdo persuasiva

N&o é suficiente saber o que pretendemos dizer,

mas devemos também dizer o que pretendemos.

(Aristételes)

Este item trata da ret6rica dos entimemas, das paixdes e da ética do orador, e esta dire-
tamente relacionada ao processo pelo qual a palavra se torna desgjavel. O ponto de partida
aqui é que a persuasao ndo se d4 meramente nas imediagdes do cértex cerebral, mas tem
como palco todo o complexo e vasto corpo humano. Como ja foi observado anteriormente,
Aristételes notou que o caminho da persuasdo se bifurca em duas vias, uma l6gica, ou pseu-
doldgica e outra psicoldgica. Mas a persuasao transcende a estes dois aspectos, porquanto
esta em cena o proprio orador, cujo carater, em si, se constitui em elemento potencialmente

persuasivo, isto diz respeito a dimensdo ética da persuasao.

[1.2.2.1 Argumentacdo |ogica

A vialégica é de médo dupla: uma que parte de conceitos gerais que sao aplicados a si-
tuacOes particulares — que € o processo dedutivo, a que Aristételes denominou silogismo
(na dialética) e entimema (na retérica); e outra que parte do particular e se estabelece como

principio generalizado — que € o processo indutivo (na dial ética) e anal6gico (naretoérica).

A funcdo da argumentacdo légica é persuadir pela demonstracdo da consisténcia das
provas. Procura sensibilizar o intelecto e, por meio do raciocinio, provocar a adesdo do in-
terlocutor, convencendo-o de que, fazendo isso, ele estard tomando uma decisdo razoavel.
Ao distinguir o silogismo do entimema, Aristételes procura demonstrar que, no discurso
oral dirigido ao publico em geral, o melhor ndo € partir das razdes Ultimas, mas dos “lugares
comuns’ (topoi), isto &, do senso comum, dagueles pressupostos que as pessoas ja déo por
assentados, ja assumem como verdades. Em geral, essas verdades ndo se tornam evidentes
pela identificacdo das causas primeiras, basta que sejam apontados os seus sinais. Dai que o
ponto crucia dessa forma de argumentacdo, para Aristoteles, seja a verossimilhanca. Quan-

to ainducdo, Aristoteles entendia que, para fins retéricos, ndo havia necessidade de relacio-
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nar uma grande lista de casos particulares para se obter uma regra geral. Bastaria um unico
OU UNs poucos casos, bem escolhidos e representativos da matéria em questdo, para demons-
trar a probabilidade da conclusdo — trata-se do argumento anal 6gico, que se apresenta co-

”4
a 63

mo uma “inducéo frac , pois baseia-se numa amostragem muito reduzida.

[1.2.2.2 Argumentacao psicol bgica

A outra via, a da argumentacdo psicologica, tem como fungdo persuadir por meio da
sensibilizagdo das paix0es do interlocutor. O foco ndo recai sobre as provas em si, mas So-
bre o humor do publico e a interagdo deste com o orador. Aristételes mais uma vez distin-
gue dois tipos de argumentos sensibilizadores. os argumentos éticos e os patéticos. Por sua
vez, 0s argumentos éticos, conforme sintetizou Dirce de Carvalho em sua tese de mestrado
sobre a homilia®™*, podem ser agrupados em trés classes de conte(idos — todos eles relacio-
nados com a pessoa do orador —, sdo elas: bom senso, bom caréter e boas intengdes. Por
meio desses expedientes, 0 orador procura projetar umaimagem simpatica de s mesmo com
vistas a estabelecer uma ligacdo afetiva com o receptor (voltar-se-a aos argumentos éticos
em11.2.2.3).

Os argumentos patéticos, por seu turno, tém em mira o receptor, e consistem de ape-
los emocionais que procuram atingi-lo em seus sentimentos, principios e crengas. Aristéte-
les dedicatodo o Livro Il de sua Retorica para tratar da questéo de como interagir a partir
das paixdes dos ouvintes de tal forma a beneficiar-se disso, quer seja pela cooptacéo de seus
sentimentos, quer sgja pela possibilidade de redirecionar-lhes os humores. O orador deve,
entdo, levar em conta o pathos do publico ao enunciar 0 seu logos, pois a compreensdo des-
te ser& determinada por elementos bastante subjetivos, tais como a colera, a calma, o amor e
0 6dio, o temor e a confianga, a vergonha e a impudéncia, o favor, a compaixao, a indigna-

30, ainveja, a emulagdo e o desprezo.*®

463 Cf. IDE, Pascal. A arte de pensar. Trad. Paulo Neves. 2 ed. Sao Paulo, 2000. 299 p. Ferramentas.

464 Ver nota7 em CARVALHO, Dirce de. Homilia: aquestdo da linguagem na comunicacgo oral. 2 ed. Sdo
Paulo: Paulinas, 1993. p. 94-96. Coleg&o comunicar.

%5 Todas essas “paixdes’, sdo tratadas em ARISTOTELES. 2000, 73 p.
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Os argumentos patéticos mais convincentes, isto €, aqueles que mais conseguem sen-
sibilizar, aterar, amenizar o pathos da audiéncia, seriam aqueles que envolvem alguns dos
seguintes aspectos das chamadas triades persuasivas. Deus, Patria e Familia, de um lado; e
Jogo, Violéncia e Sexo, de outro. Voltar-se-a a esta questdo no préximo capitulo, quando

seré tratada a homilética espetacular.

Além desses elementos, “também fazem parte dos argumentos patéticos’ os cinco
grupos nos quais estdo classificados os lugares comuns (Toépica): quantidade, qualidade,
esséncia, existéncia e tempo. O apelo a esses topoi € muito utilizado visando aimpressionar
€ a comover, a convencer a respeito da superioridade de algo, a chamar a atengdo para algo
ideal a ser aimejado, a convidar ou desafiar para a mudanca, a enaltecer o passado ou a pro-
jetar o futuro. “Os argumentos patéticos’, nos lembra Dirce de Carvalho, “de modo geral,

tém sido utilizados tanto pela cultura antiga como pela moderna” .

Neste ponto, a tendéncia de muitos pensadores € a de rejeitar esse tipo de argumenta-
¢cdo, como fez Platdo, considerando-a falaciosa e baseada em verdades provaveis, isto €,
baseadas ndo na verdade, mas no que parece ser a verdade. Entretanto, convém lembrar a
observacdo de |. F. Stone®’ sobre a dificuldade, ou mesmo aimpossibilidade, de se alcancar
aplenaverdade, como queria, por exemplo Socrates. Este, por meio de seu método dial ético
de busca das causas Ultimas, transformava cada assunto em uma cebola, cujas cascas iam
sendo retiradas, uma a uma, até que ndo havia mais cebola, mas unicamente fragmentos de
cascas. Para Aristételes, esse procedimento ndo gjudava as pessoas a viver (atomar decisdes
politicas ou a julgar casos nos tribunais, pois nem o passado nem o futuro podem ser apre-
endidos como verdade pura). O estado de espirito (0 humor, o estado emocional) das pesso-
as interfere, interage, e condiciona sua capacidade de julgar e de discernir. Nas palavras de
Aristoteles, os julgamentos das pessoas sao influenciados por suas paixdes; ora, “as paixdes
(ta pathe) sdo todos aqueles sentimentos que, causando mudancas nas pessoas, fazem variar

seus julgamentos” %8,

46 CARVALHO, 1993, p. 95.
“7 STONE, 2002, p. 106.
48 ARISTOTELES, 2000, p. 5.
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[1.2.2.3 Argumentacao ética

Conguanto parte da argumentacdo psicolégica, 0 argumento ético merece um trata-
mento a parte. Como ja explicitado, ndo passou despercebido para Aristételes o papel de-
terminante do caréter do orador no processo persuasivo. Segundo ele, sdo trés “as causas de
que os oradores sejam por si dignos de crédito”*®®: a prudéncia (phronesis), a virtude (are-
te); e a benevoléncia (eunoia). Pela prudéncia, o orador demonstra ter a opinido correta; a
virtude garante que o orador, tendo a opinido correta, ira expressa-latal e qual, sem omiti-la
como o fariaum orador perverso; e por sua benevoléncia, o orador transmite a seguranca de
que seu conselho é o melhor, ao contrario do inescrupul oso que, mesmo sabendo qual a opi-

nido correta, a dissimulara e ndo dara o melhor consel ho.

Portanto, Aristételes afirmava que a forca persuasiva estaria condicionada por trés e-
lementos: a consisténcia das provas, a habilidade de emocionar e a qualidade do caréter do
orador.*” I sto implica em que o efeito persuasivo é o resultado da combinagdo de argumen-
tos 16gicos, psicoldgicos e éticos. Dai que a persuasdo legitima € a que tem fundamento 16-
gico na consisténcia das provas, estabelece vinculo afetivo pela interacdo emotiva com o
interlocutor, e é reforcada pelo carédter ético e confiavel do orador.*”* Por conseguinte, é
antiética aguela persuasdo que, abandonando a probabilidade 16gica, tem como fundamento

Unico a manipulacdo arbitréria das emocdes por parte de um orador inescrupul 0so.

As palavras se tornam desegjaveis quando ha estimulo racional, combinado a sensibili-
zacdo dos afetos e reforcadas pelo reconhecimento ético do carater do orador. Havendo es-

ses elementos, a chance de persuasdo é consideravel mente amplificada.

49 ARISTOTELES, 2000, p. 5.

470 ARISTOTLE. Rhetoric. Trad. W. Rhys Roberts. Book |, part 1. Versio eletronica da biblioteca on-line de
ciéncias da comunicacdo, disponivel em www.bocc.ubi.pt.

4 Cf.1d., ibid.
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[1.2.3 Mecanismos de seducao do relato

Uma imagem vale mil palavras...
mas tente dizer isso com imagens!
(Saloméo Schvartzman)

Osrelatos fazem a religiao,
n&o os mandamentos.
(Richard Saul Wurman)

Como desdobramento das duas grandes vias da argumentacdo persuasiva— alogicae
a psicologica—, se pode estabelecer uma diferenca conceitual entre discurso e relato, con-
forme proposto pelo especialista em comunicacgo e educacdo Joan Ferrés*?, Para esse au-

tor, o discurso se enquadra na via racional, ao passo que o relato’”

, haemocional. Enquanto
avia racional atua por argumentacdo e vai da causa ao efeito, ou do efeito a causa, a via
emotiva é regida por mecanismos de transferéncia. Isto €, a via emotiva “atua por simples
contiglidade, por proximidade, por semelhanga, por simultaneidade, por associacdo emotiva

ou simbdlica’ — inscreve-se, portanto, no campo da poética.*”*

A primeira pretende con-
vencer por meio de argumentos racionais; enquanto a via emotiva “ pretende seduzir, atrair o
receptor pelo fascinio”. A viaraciona se d4 de maneira consciente, “mediante uma atitude
de reflexdo, de andlise e de compreensao”. Ao passo que a via emotiva € inconsciente e com
freqUéncia € irracional, il6gica ou alogica. Ferrés parte do pressuposto de que as emogdes
tém maior for¢a que os raciocinios, e que quando as duas vias entram em conflito, sdo as
emocBes que prevalecem e acabaram por deter “a hegemonia do processo socializador”.*"
Conquanto a andlise de Ferrés se refira especificamente a linguagem televisiva, 0s mesmos

conceitos podem ser aplicados a comunicagéo oral, inclusive a prédica.

Relatos e histérias sdo veiculos para “dar vida a fatos e nimeros’, pois, segundo

Wurman, “permitem que a informac&o seja gravada na memoria. Incentivam a aplicacéo da

42 FERRES, 1998, p. 91-112.

473 «Relato”, aqui é utilizado no sentido da rubrica comunicacional: “fala que acompanha, comenta ou explica
uma sequiéncia de imagens que expdem um acontecimento ou uma série deles’, “ o texto dessafala’ ou uma
“sequiéncia de imagens que expdem ou mostram um acontecimento ou uma série deles’. Cf. HOUAIS, 2001.

4" Sobre o relato como tarefa poética, ver SILVERSTONE, 2002, p 79-93.

475 As citagBes (indicadas entre aspas) foram tomadas de FERRES, 1998, p. 59ss.
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informacao, e isto é o que da significado a esta Ultima”*®. Para esse autor, a forca da religi-
do da Biblica esta na riqueza dos relatos que ela contém: “os relatos fazem areligido, ndo os
mandamentos”#’. Os relatos sd0 uma maneira de contextualizar a informacao e de facilitar
sua memorizagdo. Entretanto, um relato ndo € para ser decorado palavra por palavra, antes
seu segredo estéd na compreensdo da narrativa e das ligdes que ele contém. Hoje, os relatos e
as historias sdo usados “como midia sob diversas formas e freqlientemente de modo incons-

ciente’ 4’8,

As pessoas tendem a acreditar que o que as influencia é o discurso, entretanto “os
grandes especialistas da industria da persuasdo (os publicitéarios, os politicos, 0os assessores
de imagem...) evitam abertamente recorrer ao discurso”*”®. Estes preferem utilizar os rela-
tos, porque é por eles que a via emotiva tende a se expressar melhor. Nos discursos os con-
telidos sdo expostos de maneira explicita, porém os relatos freqlientemente escamoteiam,
camuflam o discurso mediante o fascinio da agdo e da emocéo. O relato €, portanto, um dis-

curso cujas intencdes ficam ocultas.

Neste ponto convém fazer referéncia ao que Joan Ferrés chamou de “falsos mitos na
autocompreensao” *°. Tais mitos ou fatores impedem o espectador de “alcancar a lucidez na
andlise de s mesmo” frente aos meios de comunicagdo, particularmente a televisdo, mas o

mesmo pode suceder em relacdo a prédica.

O primeiro fator é a ilusdo de que o espectador € um “homem livre’: “néo é livre o
que pode fazer o que deseja se esta condicionado em seus desejos.” *** Os meios tém a capa-
cidade de condicionar a vontade dos seus espectadores para que estes gjam conforme se
desgja. Para conseguir isso, tanto a prédica como a midia “jogam com os desejos e temores,
com a ambicdo e os sentimentos de culpa dos cidaddos, canalizando seu potencial energéti-

co em direco & satisfacso de seus proprios interesses” “%2.

4% WURMAN, 2003, p. 253.
471d., ibid., p. 254.

48 1d., ibid., p. 254.

4% FERRES, 1998, p. 59ss.
40 1d., ibid., p. 13-33.
“L1d., ibid., 1998, p. 17.

2 d., ibid., p. 17.
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Um segundo fator € o “mito da racionalidade humana’: recorrendo a Pascal, Freud e
Jung, Ferrés procura demonstrar que “os homens tendem a acreditar no que desejam acredi-
tar”; e que, “quando se confrontam a emocdo e a razdo, normalmente é a razdo que acaba
por sucumbir”*3, A racionalidade como ferramenta objetiva ndo passou de um fetiche do
século XX**. A confianca na racionalidade se constitui num fator que impede a lucidez na
analise dos efeitos da comunicacdo persuasiva, pois “a pessoa age muito menos [...] movida
por suas convicgdes, suas idéias e seus principios, e muito mais do que pensa movida por
seus sentimentos, seus desejos, seus temores’*°. No processo comunicativo, estdo em jogo
as conspiracdes das emocdes. quando 0s raciocinios derivam em emocdes, 0 processo €
consciente, mas ndo o inverso. Quando as emoc¢Oes derivam em idéias, 0 processo € geral-
mente inconsciente. Também os processos de racionalizacéo contribuem para camuflar as
razbes e impedir a lucidez, pois funcionam como mecanismos de defesa. A pessoa prefere
ter arazd@o a uséa-la, por isso ela da justificativas aparentemente racionais para suas atitudes
impulsivas e emotivas. Pela racionalizacdo pretende-se “atenuar a angustia produzida pelo
fracasso, pela lesdo da auto-estima’ — portanto, “a racionalidade”, em muitos casos, “nao

seriamais do que uma ilusdo” “.

Um terceiro fator é o que Ferrés chamou de “mito da consciéncia’: “a pessoa vive na
ingénua convicgdo de que controla conscientemente suas decisdes e crencas’*®’. Ora, ara-
cionalidade se move na esfera da consciéncia, ao passo que “as emogdes se movem Ssegui-

damente na esfera do inconsciente”**. O subconsciente funciona como uma pré-consciéncia

d489

que, segundo o principio do prazer, formulado por Freud™, interfere nas decisdes e com-

portamentos mediante a tensdo entre eros e thanatos, ou o ide e o0 superego. Esse principio

490

do prazer-desprazer € regido pelo pensamento primitivo™". O desconhecimento do meca-

nismo de persuasdo (racional) e de seducéo (emocional) das comunicagdes persuasivas tor-

“% FERRES, 1998, p. 17.

84 Sobreisso, ver DICHTER, Ernest. Las motivaciones del consumidor. 2 ed. Buenos Aires. Columba, Sudame-
ricana, 1970.

“ FERRES, 1998, p. 18.

“d.,, ibid., p. 21.

8" FERRES, 1998, p. 23.

8 1d., ibid., p. 26.

489 Cf. FREUD, Sigmund. Além do Principio do Prazer (1920). Ed. Standard Brasileira das Obras Psicol 6gicas
Complets de Sgmund Freud, v. XVI1I. Rio de Janeiro: Imago. 1974.

490 Cf. Idem. O ego e o Id. Trad. José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro: Imago, 1997. 56 p. Pequena
Colecdo das Obras de Freud, 14.
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nam o individuo alvo dessa comunicacéo, vulneravel as suas influéncias inadvertidas. 1ludi-
do de sua consciéncia, 0 sujeito intercomunicante ndo se da conta de que o que esta sendo
de fato determinante em suas escolhas e convicgles é justamente o que subjaz a conscién-
cia o inconsciente.

Decorrente do exposto, surge um quarto fator, o “mito da percepcao objetiva’: “a per-

cepcao é forcosamente selecso” %

e selecdo é organizacdo. Ora, “é a mente que realiza a
operacdo de estruturar as formas, conferindo-lhes significacéo”**. Os novos conhecimentos
sdo sempre precedidos por conhecimentos prévios que determinam a maneira como agueles
sd0 apropriados. A isso se pode chamar ideologia — “o0 que faz ver o mundo é também o
que nos impede vé-10"*%. “Perceber €”, pois, “antes de tudo selecionar e interpretar.”*** e
esse processo esta condicionado por padrdes culturais e emocionais que s8o na maioria das

VEZES inconscientes.

A luz dessas consideragdes, o discurso homilético, como toda comunicaco persuasi-
va, deve ser entendido como um fendmeno ideol dgico, repleto de condicionantes culturais e
emocionais que, com muita freqiéncia, independem da consciéncia ou intencionalidade dos
intersujeitos comunicantes. A comunicacdo € tanto mais persuasiva quanto mais desperce-

bida for suaintencéo e quanto mais desapercebido apanhar o interlocutor.

E precisamente nessa capacidade de tornar invisiveis as implicacdes ideol bgicas e éti-
cas dos argumentos, pela via das emocdes, que esta a forca persuasiva do relato. Por ser
mais divertido, o relato facilita a receptividade por parte do interlocutor, ndo desperta recei-
0s, hem ativa mecanismos de defesa— “os relatos fascinam porgue, além de satisfazer ne-

cessidades de fabulago e de fantasia, incidem no dmbito das emogdes” .

O relato tem a poténcia de fazer com que os discursos sejam considerados relevantes
para sua audiéncia mediante a construcdo de imagens e a criagdo de cenérios que sejam per-

cebidos pelos interlocutores como verossimeis e desgjaveis. Para Ferrés, a razéo porque a

“1 FERRES, 1998, p. 27.

492 1d., ibid., p. 27.

4% DEBRAY, Régis. Vida y muerte de la imagen: Historia de lamirada em Occidente. Barcelona: Paidés, 1994.
p. 300.

4% FERRES, 1998, p. 28.

4% 1d., ibid., p. 28.
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televisdo agrada tanto, é “fundamentalmente porque [ela] conta histérias’ %

por meio de
suas imagens. Ora, os grandes oradores se notabilizaram por projetar imagens, ndo em um
écran, mas na mente dos seus ouvintes por meio de narrativas repletas de metaforas gréfi-

cas.

E preciso que fique claro, a esta altura, que por atuar no nivel do inconsciente ndo sig-
nificaque o relato sejairracional; muito pelo contrério, ele pode ser concebido com absoluta
clareza conceitual. Na pratica, ndo se trata de razdo versus emocao, mas de razdo ldgica
versus razdo afetiva. A verdade pode estar em ambas, ou em nenhuma, ou, ainda, parcial-

mente nesta e naquela.

Também é preciso deixar claro que o espectador nunca € meramente um receptor pas-
sivo. As chaves da recepcéo critica estdo sempre ligando e desligando. Para Aristételes, os
discursos irrelevantes sao proibidos tanto nas cortes judiciais e como nas assembl éias popu-
lares, porque todos “sabem por si mesmos guardar-se deles’.**’ Isso implica em que n&o
bastam uns poucos truques retéricos para que as pessoas se deixem facilmente iludir, por-
quanto todos possuem em certa medida um instinto natural para identificar o que é verda-
deiro. O interlocutor reage a persuasdo e a seducdo por meio do seu oposto. Por paradoxal
que seja, a melhor maneira de confrontar o arrebatamento emotivo € pela via da argumenta-
¢do racional; e, em contrapartida, a melhor maneira de confrontar a racionalidade critica €
por meio da seducdo afetiva. Nota-se, ndo obstante, a consideravel vantagem da via psico-
l6gica sobre a légica, 0 que indica que, mais cedo ou mais tarde, o espectador serd

(com)vencido.

Embora ambas possam estar recheadas de racionalidade, na via psicologica essa ra-
cionalidade nem sempre fica explicita; e, como ja se afirmou anteriormente, esta € a compe-
téncia do relato: torné-lainvisivel. A viaracional, via de regra, ativa os mecanismos de de-
fesa e 0 senso critico do interlocutor — quando percebe que esta sendo alvo de persuasdo, o

receptor se fecha. Ao passo que, pela via emocional, o relato pode provocar um efeito a-

4% FERRES, 1998, p. 91-94.
497 ARISTOTLE, 2005, (edicéo eletronica).
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dormecedor que dificulta a atitude critica do receptor.*® Este nem sequer se da conta de que

esta sendo convencido de algo.

Considerando essa competéncia comunicativa, Ferrés se refere, assim, ao cardter sedu-
tor, mitico, catartico e ritual do relato. Primeiramente, o espectador é seduzido pelo relato
porque de alguma forma ele se vé implicado emocionalmente na histéria. Ainda que sgjam
utilizados meios de comunicacdo de massa, “a experiéncia que se produz é pessoal, Uni-
ca’** na mente de cada “espectador”. O relato s pode seduzir se a histéria relatada for, de
certa forma, a historia de quem a ouve ou assiste. Em outras palavras, o proprio espectador
tem que entrar em cena com seus desejos, tem que gostar da histéria — pois, “as que mais
nos influenciam sdo as de que mais gostamos”*®. E gosta-se do que nos da prazer, do que

satisfaz as necessidades, principalmente as mais intimas.

Todo espetéculo, e o relato que se d4 em seu contexto, é também uma experiéncia mi-
tica, porque “o espectador vive 0 que vé como expressao simbdlica de suas proprias neces-
sidades e desgjos’, e “0 mito € uma histéria que tem a forga do simbolo bésico” em conexao
com a “experiéncia humana mais profunda’>®. Pode-se comparar essa concepcéo com a
idéia de Aristoteles a respeito da supremacia da poesia sobre a Historia (entendida com ci-
éncia)®®: enquanto a Histéria se refere ao particular, temporal e espacialmente localizado, a
poesia retrata do universal, porque, mesmo que enfoque o cotidiano, o ordinario, o faz de
maneira a transcendé-1o. Assim, uma pedra no meio do caminho, por exemplo, deixa de ser
mera referéncia episddica, para tornar-se expressao simbdlica de todo e qualquer obstaculo
que qualquer individuo, ja nascido ou por nascer, venha a encontrar no curso de sua existén-
cia. O relato, ou o contar histérias, tem essa mesma capacidade poética de dizer as verdades
universais, conquanto ndo o faga, necessariamente, de maneira veridica. 1sso porque as nar-

ragBes tém multiplos niveis semanticos e se conectam com o inconsciente mediante associa-

¢Oes primérias e arquetipicas.

4% Cf. FERRES, 1998, p. 197.

49 1d., ibid., p. 197.

%0 14, ibid., p. 197.

0 1d.,, ibid., p. 94-96.

%2 Sobre isso, ver verbete poesia, em ABBAGNANO, Nicola Diciondrio de filosofia. S0 Paulo: Martins Fon-
tes, 2000.
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Em terceiro lugar, o relato (como o espetaculo) tem um carater catartico purgativo.
Esse conceito remonta as consideragtes de Aristételes sobre os efeitos da tragédia. Para
Joan Ferrés, essa catarse “pode ser entendida como uma espécie de purgagdo, uma purifica-
30 psiquica gracas & evacuacdo de sentimentos negativos, de emocdes perturbadoras”>®.
Isso se obtém mediante a “experiénciavicaria’ de certas emocdes que sdo vividas no relato,
ou no espetacul o, pelas suas personagens. O espectador se realiza identificando-se ou proje-
tando suas fantasias sobre as personagens. Ha um mecanismo de transferéncia (de identifi-
cagao ou projecao) que opera em sintonia com o espectador fazendo com que este assuma o
ponto de vista de uma personagem, passando a considera-la “reflexo de sua propria situacéo

ou de seus sonhos e esperancas”>*.

Por dltimo, o relato tem um caréter ritual que possibilita o reencantamento do mundo.
“Os rituais jogam com a repeticdo” e por esse processo repetitivo, conjugam-se a fantasia e
a realidade, o “além e o aqui, o estranho e o conhecido, o estrangeiro e o familiar”>®. O
relato tem a capacidade de resolver contradi¢cdes por meio do jogo dialético entre a tenséo e
o equilibrio que lhe é peculiar; tem a capacidade de transcender as contradicdes |06gico-
racionais. O relato se dd como um ritual no qual o espectador acredita embora saiba que ndo
é real. Deliberadamente, este entra no mundo do faz de conta, do “como se”. Para Ferrés, o
espectador € capaz de se deixar enganar porque necessita ser enganado. “O que potencia o
engano € o plus da emotividade” — dizendo de outro modo, “a emocao facilitao engano”. E
mais, “quando o espectador esté predisposto, bastam as aparéncias para criar a sensacdo de
realidade”.>® O ritual, a um sb tempo faz parte do cotidiano e difere dele, e por isso permite
um lugar para o jogo do faz de conta. Para Silverstone, “contar historias esta sempre no sub-
juntivo” e a narrativa, como ritual, “cria e ocupa o territério do ‘como se’: provocando an-
seios, possibilidade, desejo; levantando questdes, procurando respostas’>®’. Por um instante,

€ possivel suspender a descrenca e entrar no territorio do faz-de-conta, e entregar-se a “ bus-

%3 FERRES, 1998, p. 98-99.

%% 1d.,, ibid., p. 96.

% 4., ibid., p. 98-103.

%% 4., ibid.,, p. 98-103.

%7 g|LVERSTONE, 2002, p 82.
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ca dos prazeres da cognico e da recognicéo”>%. E justamente por esse processo ritual que é

possivel o reencantamento das palavras, das idéias e do mundo.

Se aretérica é o género e a homilética é a espécie, para Luis Maldonado, o relato se
constitui como um subgénero literério, dentro da homilética: “a homilia possui caréter ndo
tanto argumentativo quanto narrativo, porque deve ser memoria atualizadora da histéria de
Deus’. E o relato teria como meta, ndo a assertividade da argumentagdo, mas “a identifica-
¢cao com 0s sujeitos que agem, bem como a participagéo de seus destinos, vidas, sofrimen-

tos, esperancas e angUstias [...] fazer sentir com, alegrar-se com, esperar com”>®.

Maldonado d& as seguintes sugestdes quanto a maneira como se deve contar uma his-
toria (ou fazer um relato): primeiro, o bom narrador vive dentro de sua histéria; segundo, o
narrador deve ser fiel ao seu relato; terceiro, ha de contar sua histéria de maneira plastica,
grafica, de modo que entre pelos sentidos; quarto, a histéria deve ter sido assimilada de tal
modo que ndo seja preciso |é-l1a; quinto, o narrador se situara dentro da perspectiva de uma
das pessoas que aparecem na historia; sexto, objetos, nomes, lugares que necessitam de ex-
plicacdo devem sempre ser introduzidos por uma das personagens; sétimo, um bom relato ja
traz em si uma interpelagdo, dispensando, portanto acréscimos moralizantes; oitavo, ndo se
pode pressupor que uma comunidade ndo seja narrativa; nono, os relatos introduzidos na
pregacdo ndo devem tornar-se autbnomos em relagdo a ela, mas integré-la essencial mente;
décimo, as histérias devem ser contadas de modo que as pessoas simples as entendam; dé-
cima primeira, quem relata, deve usar o tempo necessario para narrar, sem ultrapassa-10 ou
mutilar a histéria; décimo segundo, a gramética da narragdo devera empregar mais verbos

do que substantivos, poucos adjetivos, e utilizara o estilo direto.>*°

Ressurge, aqui, o problema ético do pregador ou da pregadora. E digno de um homile-
ta“disfarcar” suaideologia com as mesmas embal agens dos “contos de fadas’ ? Novamente
deve-se recorrer a Aristételes: a persuasdo legitima é a que tem fundamento 16gico na con-
sisténcia das provas, estabelece vinculo afetivo pela interagdo emotiva com o interlocutor, e

é reforcada pelo caréter confidvel do orador. A tarefa homilética implica no condicionamen-

%08 5| LVERSTONE, 2002, p 93.

% cf. MALDONADO, Luis. A homilia: pregaco, liturgia, comunidade. Trad. Isabel F. L. Ferreira. Sao Paulo:
Paulus, 1997. p. 177. ISBN 85-349-0663-7.

*10 cf. 1d., ibid., p. 179-180. 177.
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to de todo um significado discursivo em um significante ético-poético-narrativo consistente.
Ao recorrer ao relato, o homileta se aproxima do seu interlocutor, porque se aproxima de
seu cotidiano. Entretanto, essa forma de aproximagdo ndo implica necessariamente na vul-
garizagdo ou banalizacdo da mensagem. Ao contrario, € justamente essa sintonia com as
aspiracfes mais profundas do individuo, que torna possivel atranscendéncia do discurso e o

reencantamento do mundo.

Em suma, pela viaimagética, o relato seduz por sua implicacdo emotiva; potencializa
suaideologia por seu carater mitico; purifica o espectador mediante a liberagcdo psiquica que
produz nele; reencanta o universo simbalico do interlocutor pelo jogo dialético do ritual da
repeticéo.

Como afirmam os musicos a respeito da musica, também a prédica, arigor, “nado exis-
te”, pois ela é, em parte, expectativa e, em parte, memoria. A prédica €, igualmente, aconte-
cimento, é instante, é alocucao, € status predicandi, é seducdo em andamento, é siléncio em
elogliéncia e som em persuasdo, enfim, a prédica é (!), e para ser, ndo pode nem precisa e-
xistir. Talvez nisso esteja 0 seu fascinio, talvez nisso esteja seu encanto. Por um pouco €
palavra esperada, num &imo torna-se palavra encarnada, para logo a seguir submergir e

ressurgir como memoria sagrada, pela magia da misteriosa danca das palavras.

11.3 Propdésitos (ou fins) homiléticos (modus vivendi)

Cada ouvinte tende a ouvir sua prépria mensagem. De modo geral, elas

[as pessoas] se inclinam arecordar mensagens que sejam simpéticas as

suas crencas anteriores e a esquecer as que lhes sdo avessas.

(Richard Saul Wurman®)

Até agqui se discutiu a respeito dos fundamentos e do método homilético. Cabe agora,

para completar uma teoria homilética, abordar os seus propositos. Isto serd feito conside-
rando a tipologia cléssica dos sermdes, em relacdo com a classificagdo dos géneros discur-

sivos formulados por Aristételes, uma vez que tal classificagcdo foi feita tendo em vista os

> WURMAN, 2003, p.
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efeitos que os discursos produzem na audiéncia. Por fim, se considerara os elementos que
possibilitem a homilética dialogar com a comunidade de fé, com vistas a transformacéo

construtiva, democrética e solidaria darealidade.

[1.3.1 Classificacéo dos discursos

Para introduzir o problema dos fins homiléticos, convém recordar as classificagbes
tradicionais dos tipos de prédica que se acham nos manuais de homilética. Para Orlando
Costas, deve-se ter sempre no horizonte o carater teologal, cristol6gico, evangélico, antro-
pologico, eclesial, escatol bgico, persuasivo, espiritual e litargico da prédica. Isto implicaem
que a tarefa homilética ndo é tematicamente monocentrada. A prédica €, ao lado de outros,
“um ato dindmico no qual Deus se dirige a homens e mulheres fora e dentro de seu povo,
para confronté-los com as profundas implicacdes de sua obra redentora em Cristo” > E
mais do que ato dinamico, a prédica é um ato comunicativo, cuja “finalidade € a comunica-

30 da Palavra de Deus aos homens™ >,

Orlando Costas, sintetizando o que amitide se encontra na maioria dos manuais’™*, ca-
tegoriza as prédicas, quanto seu proposito geral, em sermdes. querigméaticos, doutrinarios e
pastorais; quanto ao seu contelido, em tematicos, textuais e expositivos (classificacdo esta
gue deixa muito a desgjar, pois, a rigor, toda prédica deve ter um tema, basear-se em um
texto biblico e explica-lo com consideravel profundidade) — estes se subdividem em bio-
graficos, histéricos, didéticos, sobre experiéncias significativas, e prédicas que dependem de
fontes extrabiblicas; quanto a ocasido, ha as prédicas que giram em torno do ano liturgico,
0s que giram em torno de énfases semanais, mensais, trimestrais ou anuais, e os orientados a
ocasi0es especiais tais como aniversarios, datas civicas, ou ainda referentes a atos teologi-

camente significativos como batismos e dedicacdo de criangas; quanto a sua apresentacéo, a

%12 \/er COSTAS, 1978, p. 21-29. (traducdo nossa).
3 1d.,, ibid., p. 33. (traducfo nossa).
%14 Ver também: BLACKWOOD, 1984; BROADUS,1928; BROADUS, 1960.
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prédica pode ser discursiva, dialdgica, dramatica, em forma de discussdo ou debate, e aque-

les apresentados com recursos audiovisuais.”™

Em que pese toda tentativa dos homiletas de classificar os tipos de sermdes, a rigor,
esta ou aquela prédica termina sempre por se enquadrar em um dos trés géneros discursivos
jaidentificados e sistematizados por Aristoteles, ao longo dos trés livros de sua arte Retéri-
ca™®, trezentos anos antes de Cristo. S&o eles, o deliberativo, o judiciario e o epidictico

(este ultimo também é denominado como demonstrativo).

Tanto Marilena Chaui quanto Roland Barthes reinem em quadros sin6ticos os atribu-
tos dos chamados géneros oratérios aristotélicos. O quadro a seguir propde uma sintese des-

sas duas versdes, adaptada ao propésito desta tese®'’:

N X P FINALIDADE OBJETO LUGARES FINALIDADE
GENERO OCASIAO AUDITORIO ESPECIFICA ASSUNTO TEMPO ARRAZOADO COMUNS GERAL
) Acusar Justo I%Qitlgn(iesrzqa:)s Real Demonstrar, ensi-
JUDICIARIO  Tribunais Juizes ou ou Passado retér?co ou ou nar (influenciar o
defender injusto = néo real julgamento)
deducéo)
DEMONS- . Comparagéo .
TRATIVO Celebra-  Espectado- LO:l\Jlar B%Iio g(t)j (f)eulo, Presente amplificante MOaL:S %%T;?t\frr’
(EPIDICTI- coes res 9 (relato ou .
censurar infame : menos seduzir
CO) narrativa)
DELIBERA- - - Aconselhar ou Bom ou mal; Exemp!a Possivel ou Pers_:uadlr,
Politica ~ Assembléia . . Futuro (analogia, . . Influenciar a esco-
TIVO desaconselhar Inatil ou nocivo induco) impossivel Iha

Esses trés géneros identificam os discursos tomando em conta o contexto no qual séo
proferidos, o tipo de audiéncia, os objetivos especificos, o assunto, o tipo de argumentacéo e
0s objetivos gerais. A seguir se fard uma breve caracterizacdo de cada um dos géneros dis-

cursivos: judicidrio, demonstrativo e deliberativo.”®

*1> Para uma abordagem detal hada dessa classificacdo, ver COSTAS, 1978, p. 125-152.
6 ARISTOTELES, [s.d], (livrosl, 11 elll).

*7 Paraas versdes originais, ver CHAUI, 2002, p. 481; e BARTHES, 2001, p. 75.

%8 Cp. com asintese de QUINTILIANO, 1944, v. I1, p. 5-9
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11.3.1.1 O discurso judicial

O género judiciario ou judicial, se ocupa de acontecimentos passados e encarrega o
orador de demonstrar ao ouvinte se determinado fato aconteceu ou ndo, e se aconteceu co-
mo teria acontecido, se foi justo ou injusto. Nesse tipo de argumentac&o, o orador considera
0 seu interlocutor (pode ser uma Unica ou muitas pessoas) como sendo um juiz que havera
de julgar 0 assunto em questdo e que, em Ultima instancia, pronunciara sua sentenca conde-
nando ou absolvendo. Nos tribunais, o orador argumenta em relacdo a uma pessoa real, ao
passo que no discurso homilético o assunto geralmente ndo € uma pessoa, mas uma idéia.
Os lugares especiais deste género sdo denominados status causae, e s&o eles. a conjectura
(aconteceu ou nédo?); a definicdo (como se qualifica o acontecido? Crime, sacrilégio?); e a
qualidade (trata-se de um fato legal ou ilegal, desculpavel ou passivel de punicdo).”™ No
discurso homilético, equivale a tarefa exegética de investigacdo do passado na busca pelas

provas que embasardo a argumentacdo da prédica.

11.3.1.2 O discurso demonstrativo (epidictico)

O género demonstrativo, ou epidictico, se refere a acontecimentos presentes, e o obje-
tivo do orador é elogiar ou censurar algo ou alguém. Nesse género, o orador trata sua audi-
éncia como sendo formada de espectadores avidos por deleitar-se com a habilidade comuni-
cativa do orador. Em geral, nos tratados retéricos, este género € menosprezado e confinado
aos panegiricos ou discursos funebres. Entretanto, no discurso homilético, equivale ao pro-
cedimento hermenéutico de relacionar o texto (passado) com avida (presente) dos interlocu-
tores. Neste aspecto, a homilética descola-se da retdrica, elevando o papel do discurso de-
monstrativo a um satus de destaque, enquanto possibilidade de relacionar acontecimentos

passados com a situacdo vivencial da comunidade de fé.

*1% Esse assunto é desenvolvido por BARTHES, 2001, p. 75-80.
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11.3.1.3 O discurso deliberativo

Por ultimo, o género deliberativo, que se ocupa de conquistar a adesdo do ouvinte em
relac@o a alguma coisa futura; convencendo-o de que esse acontecimento ou coisa € viavel e
atil ou que sera prejudicial e desnecessario. O resultado devera ser uma tomada de decisdo
por parte do ouvinte que optara e fara sua escolha sobre tal questéo. Este é o tipico género
do discurso politico, pois tende a considerar o interlocutor como sendo um magistrado ou
um cidaddo politicamente comprometido que havera de participar da construgdo do futuro
que esta em discussdo. No discurso homilético, equivale ao estagio da aplicagdo pastoral,

cujos desafios enggjardo o interlocutor em relagéo responsabilidades futuras.

Embora a distin¢éo entre os géneros em judiciario, demonstrativo e deliberativo seja
didaticamente Util, na prética isso ndo se d& de maneira estanque. Congquanto um discurso
possa ser classificado mais como judiciario, ou mais como demonstrativo ou deliberativo, é

natural que todos os trés géneros sejam encontrados em uma tnicafala.

Uma prédica tenderd, naturalmente, a ser mais judiciaria e demonstrativa no seu corpo
argumentativo e mais deliberativo na sua conclusdo. 1sso porgque, como ja tratado anterior-
mente, a prédica se constréi sobre o tripé das teologias biblica (passado), sistematica (pre-
sente) e pastoral (futuro). Ao explicar um texto biblico pela mediagdo exegética, a prédica
se caracteriza como judiciaria; ao interpretar e atualizar a mensagem e relaciona-la ao coti-
diano da sua audiéncia, pela mediacdo hermenéutica, a prédica se apresenta como demons-
trativa; e ao aplicar pastoralmente a mensagem biblica, a prédica se converte em discurso

deliberativo.

Em sentido especifico, os fins homiléticos so pois, explicar, interpretar e aplicar a
mensagem biblica para a comunidade de fé, por meio de uma pecga retérica chamada prédi-
ca. Pela prédica, o homileta submete seus postulados ao julgamento da comunidade de fiéis,
demonstrando-lhe a pertinéncia e a atualidade desses postulados, para entdo desafia-la a

deliberar arespeito, engajando-se e comprometendo-se em face dos desafios apresentados.
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[1.3.2 Possibilidades humanas e democraticas

Pretende-se, aqui, estender a nog¢éo do proposito da homilética para além dos postula-
dos classicos da retdrica antiga, ampliando a sua dimensdo ética. Para isso, Se recorrera a
abordagem da chamada Nova Retérica. Esta se constitui em “um método que procura dimi-
nuir o risco real de erros’, ndo somente decorrente dos discursos, mas das decisoes tomadas
pelo ser humano contemporaneo, nas mais variadas instancias deliberativas. Nao se trata de
uma oposicao a retdrica antiga, mas de seu resgate, a luz das contribuicdes do pensamento
humanista recente. Dessa forma, entende-se que a retérica possibilita “a livre argumenta-
cado, que expde ambiglidade, e o conhecimento da complexidade ‘natural’ e * inata’ de toda
‘categoria, ‘lei’ e ‘curso daacdo’”°%. E por essa razdo se constitui em ferramenta indispen-

savel para o mundo moderno.

Para Kirst, € muito dificil que a prédica obtenha algum éxito no que diz respeito a
promover mudancas na vida dos fiéis, considerando que o ouvinte tem a tendéncia de filtrar
os discursos que ouve. Isso € feito de tal forma, que daguilo que se ouve, se retém o que
serve para reforcar convicgdes e sentimentos ja assumidos anteriormente. Ainda que desafi-
os de alteracdo de conduta ou de perspectiva ideol gica sejam considerados, pela forcga per-
suasiva do orador, a tendéncia € que, ao retornar a convivéncia dos seus pares, e dialogar
com os formadores de opini&o tradicionais do seu entorno, muito provavelmente, esse en-
saio de mudanca tendera a desvanecer-se. Assim, se pode ter como mais ou menos certo
que, pelo menos, a prédica serve para gjudar no equilibrio existencial-emocional do indivi-
duo, na medida em, ao reforcar sua convicgdes, 0 sermao funciona como uma confirmacéo e

prova de que o fiel esta na diregdo certa®

. Mesmo assim, ainda segundo Kirst, a prédica
também pode ser veiculo de informagéo que abra novos horizontes e lance fundamentos
para “transformacdes e complementacdes de convicgoes, valores e padrdes de atitude”, de
maneira a contribuir para o processo de “reorganizacéo de determinado subsistema cogniti-

vo">??, Também as investigacdes sociol dgicas levadas a efeito por Durkheim, ddo conta de

%20 MANELLI, 2004, p. 54.
%21 Sobre essa discussao, ver KIRST, 1996, p. 20-30.
22 1d.,, ibid., p. 28.



161

que “a prédicaleva o homem a agir, gjuda-0 a viver, constitui-se para ele em conforto moral

e rito coletivo” %,

Com base nessas pressuposicdes € que se pode falar em uma homilética baseada na
Nova Retérica, cujo instrumento mais importante € o dialogo. E o didlogo pressupde: “o
interesse do orador (escritor) e da audiéncia na troca de idéias; e a liberdade dos participan-
tes de serem sinceros uns com os outros’**. 1sso implica em que, se o orador n&o quiser
antagoni zar-se a sua audiéncia, devera em alguma medida adaptar-se a ela. O que néo signi-
fica que o discurso deva ficar limitado aos caprichos da audiéncia, mas que devera estabele-
cer pontes cuja freqliéncia coloque em sintonia orador e audiéncia de tal maneira que o dia-
logo se torne, pelo menos, possivel. A Nova Retorica se entende como a “ arte de conquistar
0 pensamento e 0 apoio de pessoas que podem estar erradas, mas que, pelo menos, tém a
boa vontade de comecgar a pensar sobre determinado assunto” — e essa audiéncia é formada

de “ pessoas comuns, que podem n&o ser anjos, mas também n&o séo demdnios” %,

Para Perelman, a retérica é o recurso que possibilita a superacéo de pré-conceitos e a
transcendéncia do pré-estabel ecido; nas suas palavras, ela “é uma maneira de sobrepujar o
poder das aparéncias, dos dogmas, dos mitos e das ‘verdades 6bvias' do senso comum”>%,
Isso se faz mediante o fluxo retérico de argumentos, o apelo a audiéncia e o convite para o
didlogo. A retdrica seria, entdo, uma possibilidade razoavel para a convivéncia democratica

numa sociedade pluralista.

O problema da conceituagdo de verdade e da interpretacdo dos fatos se constitui como
fatores complicadores para o didogo entre diferentes. Por isso, a necessidade de re-
significar o que € a verdade e o que sdo os fatos. Para a Nova Retérica, “a verdade é infini-
ta’ enquanto “concebida com um processo dialético de reflexdo sobre a objetividade, reali-
zado pela mente subjetiva’; assim sendo, “toda verdade é somente parcial” — entretanto, “a

verdade parcia € sempre verdade, pois’, segundo Hegel “abrange parte da verdade absoluta

%2 DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa: o sistema totémico naAustralia. Trad. Joa-
quim Pereira Neto. 2 ed. S0 Paulo: Paulus, 2001. 535 p. Sociologia e religido. Também mencionado por
WILLAIME, 2002, p. 42.

24 MANELLI, 2004, p. 49.

% 1d.,, ibid., p. 50.

% 1d.,, ibid., p. 51.
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que a humanidade alcancara na eternidade”>*’. Mas para que as verdades parciais sejam res-

peitadas, € necessario que haja democracia politica.

Por outro lado, “do ponto de vista da argumentacdo, os ‘fatos', sdo certos tipos de da-
dos baseados na realidade objetiva’, mas ndo se deve esquecer que “os fatos tornam-se fatos
no processo da argumentagdo, quando sdo aceitos e tratados como tal” e que “um fato sem o
respaldo do poder da razdo ndo pode sobreviver por si proprio”>?8. A diferenca entre fato e
verdade, para Perelman, esta em que “o termo ‘fatos' geralmente é usado para designar ob-
jetos de acordo preciso e limitado, enquanto o termo ‘verdade’ é geralmente empregado em

sistemas mais complexos rel acionados a conexdes entre os fatos”>%°,

Essa discusséo conceitual sobre fatos e verdade, gjudam na compreensdo do papel da
retorica, e por extensdo, no papel da homilética, como método contra o dogmatismo e “a
favor do pluralismo, da democracia e da liberdade intelectual ilimitada’>*. Nesse sentido,
essa homilética deve se posicionar contra todos os tipos de conservadorismo antidemocrati-

CO e avesso ainteracdo dial 6gicarazoavel.

A tarefa persuasiva ndo consiste em empregar sempre argumentos vencedores nos
embates 16gico-ideol dgicos (ou teol6gicos), mas no exercicio da arte da concessdo. “Para a
Nova Retdrica, a concessdo ndo é uma solugdo covarde e sem principios’, ao contrario, “é a
solugdo das incompatibilidades que exige maior esforco e que € mais dificil de justificar,

POiS requer uma reconstrucao da realidade” >,

Cabe a homilética aprender com a Nova Retérica a conceber discursos dialdgicos,
democraticamente construidos, baseados ndo na imposi¢do, mas ha troca (ou negociagao) de
idéias, que prevé, inclusive a concessdo como parte necessdria do processo. Se as “conces-
sbes conscientes e razoaveis gjudam a promover o desenvolvimento das instituicbes demo-

créticas’>*, elas também poderéo ajudar na formacao de comunidades eclesiais pluralistas.

%21 Cf. MANELLI, 2004, p. 52.
28 1d.,, ibid., p. 54 e 55.

2 1d.,, ibid., p. 56.

%0 14, ibid., p. 59.

1d.,, ibid., 2004, p. 61.

2 1d.,, ibid., p. 62.
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Para Maneli, finamente “o pluralismo encontrou a metodologia que lhe faltava’, pois
“a metodologia retérica é consistentemente pluralista’: ndo exclui a possibilidade da verda-
de se encontrar em diferentes concepgoes, pois “aidéiagera da Nova Retérica é considerar

elementos razodveis em todas as ideol ogias’>*,

Além de pluralista, portanto, essa metodologia € humana e razoével. Propbe como le-
ma a maxima: in dubio pro iuribus hominis (em caso de divida, decida em favor dos direi-

tos humanos). Pois “essa é a regra retdrica bésica da interpretacéo da lei” >,

A luz disso, qual deveria ser o propdsito ou o objetivo da tarefa homilética, sendo
também defender arazéo e a toleréncia, alinhadas a uma filosofia da liberdade, da justica, e
da igualdade; cujas bases ontoldgicas e epistemol bgicas sejam, tanto quanto possivel, livres

de inferéncias dogmaticas e de pretensdes absol utistas.”®

Concluindo este capitulo, pode-se afirmar que, arigor, um discurso tem duas partes. a
enunciacdo e a demonstrac&o.”*® Na homilética, a primeira é chamada de proposicéo e a
segunda, argumento. Bastariam estas duas partes se o orador tivesse diante de si um publico
ideal, mas Aristételes nos lembra que o que se tem, de fato, sdo pessoas reais. desatentas,
preocupadas, distraidas, cansadas, preconceituosas, etc. Dai a necessidade de preAmbulos e

epilogos, de elementos racionais e psicol 6gicos, de interacdo e confrontacao.

Este capitulo pode ser sintetizado na seguinte afirmacéo: a prédica é, a um sb tempo,
memoria, presenca e esperanca. A homilética é a ciéncia que trata de fundamentar e prover
0S meios para que o propoésito da prédica seja acancado. Para isso, leva em conta 0s aspec-

tos |6gicos, psicol 4gicos e éticos do processo comunicacional.

E sobre este Ultimo aspecto, o ético, que recai o grande desafio da prética homilética
contemporénea. Permanece num horizonte distante a esperanca de uma prética homilética
dial6gica, construtiva e democrética. Como a sociedade contemporanea, espetacularizada e
espetacul arizante, reage a essa homilética da memaria, da presenca e da esperanca? Esta € a

questdo que sera discutida no proximo capitulo.

%% MANELI, 2004, p. 63 e 125.

> 1d., ibid., p. 167.

5% Cf. 1d., ibid., p. 210.

%% Cf. ARISTOTLE. Rhetoric (edic&o eletronica). Book |11, part 13.



CAPITULO 1lI
A ESPETACULARIZACAO

DO DISCURSO HOMILETICO

Sem duvida o nosso tempo [...] prefere aimagem a coisa,
acobpia ao original, arepresentacdo arealidade, a aparéncia ao ser.
(Ludwig Feuerbach)

Introducéo

No primeiro capitulo desta tese, abordou-se a préxis homilética na busca de uma con-
ceituacdo em perspectiva historica do querigma cristdo. A compreensdo desses conceitos,
historicamente situados, direcionou, no segundo capitulo, a formulagdo de uma teoria geral
dos principios, métodos e propdsitos da homilética. Neste capitulo, que também serd o Ulti-
mo, sera ampliada a analise da prética homilética contemporanea, ja iniciada no fina do
primeiro capitulo. Abordar-se-4 a relacdo da homilética contemporénea com os meios de
comunicagdo, no contexto da sociedade do espetaculo. Tomando como referencial a teoria
homilética elaborada no segundo capitulo, a analise a seguir pretende identificar rupturas e

continuidades em relag@o a tradicdo homilética fixada historicamente; bem como buscar
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compreender melhor a homilética mediada em relacdo aos seus proprios modus operandi

(principios), modus faciendi (métodos) e modus vivendi (propdsitos).

Para isso, ser& necesséria uma aproximacao critica da chamada sociedade do espeta-
culo, que se constitui como contexto (com+texto) no qual se insere a prédica mediada. Feita
essa aproximagao, tentar-se-4 buscar identificar na pratica homilética mediada os el ementos
espetaculares que a identificam com a ideologia adotada pelos meios de comunicagdo em
geral, e, eventuamente, aqueles que a distinguem dela. Tal andlise tornard possivel, espera-
se, uma explicagdo e mesmo uma interpretacdo do fendmeno homilético espetacular, tal

como se verifica atualmente no cotidiano brasileiro.

Em que pese o fato de haver diferentes variaveis envolvidas no objeto em questdo —
tais como a cultura, aideologia, a economia e atecnologia, para citar apenas alguns —, esta
pesquisa procurard restringir seu foco ao fendmeno da incursdo homilética no ambito do
espetéculo e do entretenimento. Para evitar a abertura excessiva de desvios e atalhos por
questdes corolérias, sempre que possivel, serdo oferecidas referéncias bibliogréficas que

indiquem estudos especificos realizados por outros pesquisadores na respectiva area.

l1l.1 A sociedade do espetaculo

“Dentro em breve, nas ruas sd havera artistas,
e vai ser muito dificil encontrar um homem.”
(Arthur Cravan)

Um dos primeiros pensadores a proceder a uma analise critica da moderna sociedade

de consumo sob a perspectiva do “espetaculo” foi Guy Debord. Esse pensador (fildsofo, que

537

também foi diretor de cinema) ", escrevendo em 1967, antecipa de maneira muito lUcida o

538 A

gue estava para se tornar a sociedade moderna (ou pés-moderna)’>>, as portas do século

XXI1. Em 1978 e 1988, respectivamente, Debord escreveu dois outros trabalhos nos quais

3" DEBORD, Guy. La Société du Spectacle. Paris: Editions Buchet-Chastel. 1967. (Traduzido para o portugués
pela Contraponto em 1997: DEBORD, Guy. A sociedade do espetaculo. Trad. Estela dos Santos Abreu. Rio
de Janeiro: Contraponto, 1997. 237 p.

%% Para uma discussdo sobre a modernidade e a pos-modernidade em relagdo aos meios de comunicacgo, ver
THOMPSON, John B. A midia e a modernidade; uma teoria social da midia. 2 ed. Petrdpolis: Vozes, 1999.
261 p.
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comenta sua obra de 1967.%* Nesses trabal hos posteriores, ao constatar que suas teses ainda
estavam vigentes e que ndo tinham sido desmentidas, afirma que isso se deve ao fato de ele
ter compreendido os fatores constitutivos do espetdculo — compreensdo essa que se con-
firma, na sua opinido, pelo recrudescimento, NOS anos que se seguiram a 1967, da “tirania’
das imagens; da submissao alienante ao “império” da midia; e do poder dos profissionais do

espetaculo.

Debord cunhou a expressao sociedade do espetaculo, para designar e caracterizar o ti-
po de cultura da midia que estava sendo implementada desde meados do seéc. XX; e que,

desde o0s anos 60, ja se mostrava ao autor como tendendo a tornar-se hegeménica.

O livro A sociedade do espetéaculo, de Debord, se constitui de duas centenas de teses
que tratam, principamente da alienacdo espetacular, da mercadoria como espetaculo, do
triunfo da aparéncia, do tempo e do espaco espetaculares, e da cultura e da ideologia da so-
ciedade do espetaculo. A perspectiva de Debord é critica em relacéo a essa sociedade. Natu-
ralmente, é compreensivel que outros tedricos tenham reagido a essa critica e, até mesmo, a
transformado em louvor ou elogio do espetaculo. Assim, ndo faltam incentivos a sociedade
espetacular e parece que esta enfrenta muito pouca resisténcia. A caréncia de abordagens

criticas justifica a opcao feita aqui pela perspectiva de Debord.

A necessidade de explicitacdo do referencial tedrico estabelecido por Debord devera
justificar a grande quantidade de citagGes desse autor nas proximas paginas. Assim sendo, a
partir das 221 teses de Debord, se procurara destacar e comentar aquelas que podem contri-

buir mais diretamente para a analise da homilética contemporanea.

[11.1.1 O espelho da vida

A primeiratese do livro de Debord afirma que a vida das sociedades modernas “se a-

presenta como uma imensa acumulagdo de espetaculos’; isto €, “tudo o que era vivido dire-

¥ Trata-se do Prefacio & 42 Edicéo italiana de A sociedade do espetaculo, lancada pelas Editoras Vallecchi, de
Florenca e Champ Libre, de Paris; e o livio DEBORD, Guy. Commentaires sur la société du spectacle. Paris:
Editions Férard Lebouici. 1988. Estes dois textos foram incluidos na edicéo brasileira preparada pela Editora
Contraponto e publicado em 1997.
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tamente tornou-se uma representacéo” >*. A grande realidade é a realidade da representa-

¢do, do simulacro. O espetaculo é o real.

A segunda tese, decorrente da primeira, apresenta a imagem, o elemento principal
dessa representacéo, como a “inversdo concreta da vida®>**. Embora Debord n&o explicite a
raiz etimoldgica do termo espetaculo, seria pertinente considera-la agui: espetaculo deriva
do latim spectdre, que se traduz por “olhar, observar atentamente, contemplar”, e tem a
mesma raiz de specdum,i, “espelho”, derivado do verbo specare, “olhar, observar’>*. Essa
nocdo etimoldgica reforca a compreensdo do que afirma Debord sobre a “inversdo”>* da
vida, isto &, do espetaculo como “movimento auténomo do ndo-vivo”>*. Dai que todo espe-
taculo, por apresentar-se como reflexo do real, como espelho, é sempre uma imagem inver-
tidado real. Isto é, se do lado de ca da superficie espetacular esta a vida, do outro lado esta
a ndo-vida, ou uma ilusdo da vida. Por mais parecidas que sgjam, a imagem e a realidade

Nao s30 a mesma coisa. S30, antes, 0 reverso uma da outra.

Ao convergir, ou concentrar, “todo olhar e toda consciéncia’ (tese 3), uma vez que a
relacdo social espetacular € mediada por imagens (tese 4), o espetéculo se torna uma visdo
de mundo objetivada® (tese 5), e se constitui no “modelo atual da vida dominante na socie-
dade”>* (tese 6). Como modelo, essa visdo de mundo™’ molda as vérias instancias da soci-
edade: a economia, a politica, a cultura, e, naturalmente, a religido. Debord ndo trata especi-
ficamente dareligido, mas d& as categorias para que 0s varios segmentos sejam analisados a
luz do espetaculo. O espetéculo, assim, se apresenta como instrumento de unificacéo, plas-

mando uma cosmovisdo comum.

>° DEBORD, 1997, p. 13.

> d., ibid., p. 13.

2 Cf. HOUAIS, 2001.

3 Sobre “inverses’, principalmente no contexto da economia, ver HINKELAMMERT, Franz. Las armas ideo-
|6gicas de lamuerte. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1978. p. 299-310.

>* DEBORD, 1997, p. 13.

**® Sobre 0 tema da visdo de mundo objetivada, ver BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos par auma
teoria socioldgica dareligido. Org. Luiz Roberto Benedetti; trad. José Carlos Barcellos. Sao Paulo: Paulus,
1985. 195 p. Col. Sociologia e Religido.

> DEBORD, 1997, 14.

> Sobre a comunicacio de massa como local daideologia, ver THOMPSON, 1999. p. 341ss.
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Na pratica, entretanto, embora pareca unificar, o espetaculo oficializa a “separagéo

a’ 548

generalizad , pois retrata uma “préxis social global que se cindiu em realidade e em i-

magem”>* (tese 7). N&o se trata, porém, de oposicéo entre realidade e espetaculo, mas de
desdobramento essencial, no qual a alienagdo € reciproca (tese 8): “a realidade surge no
espetéculo, e 0 espetaculo é real” > . E, ainda, “ao0 mesmo tempo, a realidade vivida é mate-
riadlmente invadida pela contemplacdo do espetaculo e retoma em si a ordem espetacular a

qual adere de forma positiva’ .

Mais adiante, Debord afirma que o espetaculo estd ao mesmo tempo unido e dividido.
Trata-se de uma divisdo unitéria e de uma unidade dividida (tese 54). Essa contradi¢cdo se
apresenta como a luta de poderes que disputam a gestdo de um mesmo sistema socioecond-
mico (tese 55). As disputas e divergéncias a que se assiste sdo, entretanto, falsas lutas espe-

taculares (tese 56).

Uma primeira implicacdo do espetéculo para a homilética, portanto, € que, nesse con-
texto, ela também acaba por efetuar “separacdo generalizada’, isto é a alienacdo inclusive
entre a pregacao e a sua representacdo, mas faz isso por meio de um discurso que se preten-
de instrumento de unificagdo. A homilética espetacular é a imagem invertida (espelha-
da/espetaularizada) da pregacéo, sua representacédo, e termina por constituir-se, assim, num
movimento auténomo da ndo-homilética (a homiléticareal da lugar a sua representagdo vir-
tual).

[11.1.2 “O que é bom aparece”

A critica mais contundente de Debord é apresentada na tese 10, na qual o autor afirma
que a verdade do espetaculo é a negacdo da vida que se tornou visivel®™. A vida, pintada
com as cores do espetaculo, parece mais viva do que nunca. Porém, ao tentar tornar a vida

mais viva, pela mediacdo de recursos tecnol 6gicos cada vez mais sofisticados, acaba por

% DEBORD, 1997, p. 14.
9 1d.,, ibid., p. 15.

0 1d,, ibid., p. 15.

*=d.,, ibid., p. 15.

%52 Cf. 1d., ibid., p. 16.

a a
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553

negar a vida real, uma vez que torna esta mais “sem graca’ que aquela.” Uma vez que a

realidade espetacular se constituiu no modelo cosmico da realidade®™*

, 0 espetaculo maguia,
falsifica a vida porque ndo a considera satisfatéria como ela €. Em seus Comentarios sobre
a Sociedade do espetaculo, de 1988, Debord afirma que “a falsificagdo forma o gosto e sus-
tenta a falsificagdo, ao fazer com conhecimento de causa desaparecer a possibilidade de
referéncia ao auténtico. Chega-se a refazer o verdadeiro, quando possivel, para fazer com
que ele se pareca com a falsificagéo”>>. E ainda “aquilo de que o espetaculo deixa de falar
durante trés dias é como se ndo existisse”>*®. Em sintese, a consciéncia ontoldgica é dada
pel o espetéculo.

Portanto, a l6gica do espetaculo afirma que “o que aparece € bom, o que é bom apare-
ce”>" — ou que pelo menos é melhor do que o que n&o aparece. O requisito necessario para
0 reconhecimento, para 0 sucesso, hdo € o talento ou a competéncia. Para que alguém se
torne celebridade “da noite para o dia’, tudo o que precisa é de uma chance para aparecer.
N&o é de admirar que a palavra show (derivado do verbo inglés to show, “mostrar”) tornou-
se, inclusive na lingua portuguesa, sindnimo de espetaculo. Daqui se pode inferir que areli-
gido, que até pouco tempo vinha perdendo seu espaco e influéncia na sociedade real, ao em-
penhar-se por ocupar espaco na comunidade virtual, volta a conquistar prestigio e a influen-
ciar as comunidades reais — ainda que isso implique na falsificagdo delas mesmas, para que
se parecam cada vez mais com o mundo da midia. Pode-se perguntar entdo se o resultado €,

de fato, a ocupacdo da midia pelareligido, ou se € a ocupacdo dareligido pela midia.

[11.1.3 O poder pseudo-sagrado

Parece ndo haver duvidas de que um aspecto determinante da cultura/ideol ogia espeta-

558

cular é sua integragcdo no sistema do capitalismo globalizado>”. Ora, se 0 espetaculo é o

%% Cp. essaidéiade Debord com a “teoria da realidade fabricada’ de Boorstin. BOORSTIN, Daniel J. Theim+
age. Middlesex: Penguin Books, 1962. 314p.

%% Cf. BERGER, 1985, 195 p.

% DEBORD, 1997, p. 206.

6 1d.,, ibid., p. 182.

*71d.,, ibid., p. 17.

%8 Sobre esse tema, ver CUNHA, Magali do Nascimento. “ Vinho novo em odres velhos” : um olhar comunica-
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produto da economia, 0 poder &, portanto, a raiz do espetaculo (tese 23). Trata-se de um
poder pseudo-sagrado (tese 25) porque se constitui num poder separado, alienado, que é seu
proprio produto e determinou suas proprias regras — 0 espetaculo € a forma que escolhe o
seu conteudo (tese 24).

E esse poder separado promove igualmente a sacralizag&o™>°

, 1sto é, a separacédo, a ali-
enacdo do mundo proletarizando-o (tese 26). Tal proletarizacdo € o resultado da conversdo
de cada espectador em um cidaddo da ultima classe do povo, pela “vitdria do sistema eco-
noémico da separacdo”>®. O espetaculo esta a servico da producdo circular do isolamento
(tese 28) por meio da abstracdo que é o modo de ser concreto do espetaculo (tese 29). “O
espetéaculo reline o separado, mas o retine como separado.”®! Portanto, quanto mais o es-
pectador contempla, menos ele vive: essa é a grande alienacdo do espectador (tese 30). Ao
alienar o espectador em favor do objeto contemplado, o espetéculo promove a separacdo da

vida: “quanto mais sua vida se torna seu produto, tanto mais ele se separadavida’ (tese 33).

O espetéculo fabrica concretamente a alienagdo (tese 32). E para isso promove cons-
tantemente a abundancia da despossessao (tese 31) e cria sucessivas pseudonecessidades.
Mais afrente, Debord afirma, que o espetaculo promove o enrigquecimento da privagdo (tese

44), porque a sobrevivéncia consumivel contém em si a privacao.

A homilética espetacular seria, entdo, aguela que aaiena o fiel do produto da sua pie-
dade, de sua vida de fé, tornando-o espectador da experiéncia religiosa, mediante a transfe-
réncia da responsabilidade real para a sua representacdo invertida. Essa homilética deve,
para sobreviver no contexto espetacular, promover uma abundante indigéncia teoldgica e

criar sucessivas pseudonecessidades™ espirituais que serdo supridas, ou que pelo menos

cional sobre a explosdo gospel no cendrio religioso evangélico o Brasil. Sdo Paulo 2004. Tese (Doutorado em
Ciéncias da Comunicagdo). Escola de Comunicac8o e Artes, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2004.

% vale notar que o conceito de sagrado na tradic&o judaico-crista remete ao sentido original do termo que indi-
ca “separado paraum propésito”. Sobre o conceito de sagrado, em geral, ver ELIADE, Mircea. Imagens e
simbolos: ensaios sobre 0 simbolismo magico-religioso. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991. 178 p.

%0 DEBORD, 1997, p. 22.

1 1d.,, ibid., p. 23.

%2 Sobre pseudonecessidades, ver aindaMO SUNG, Jung. Desgjo, mercado e religido. Petrépolis: Vozes, 1998.
p. 54. Ver, também, MO SUNG, Jung. Deus huma economia sem coracao: Pobreza e neoliberalismo:
um desafio a.. S8o Paulo: Ed. Paulinas, 1992. Temas de atualidade.
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parecerdo ser supridas, pela mediacdo das imagens, encenacoes e representacdes. Afinal, no

dizer de Fisk, “amagia faz parte da esséncia do meio [televisivo]”>%.

[11.1.4 O império da mercadoria

Em outro capitulo da Sociedade do espetaculo, Debord discute ainda o tema da mer-
cadoria como espetaculo. Na sociedade do espetaculo, a mercadoria é a formulacéo pelo
avesso do valor vivido (tese 35). Pode-se tracar um paralelo com aidéa do evangelho como
mercadoria que representa o avesso do seu real valor. Se o principio evangélico maior é a
graca, o da mercadoria é o preco. Dai que ja ndo vigora mais o principio de que se deve
buscar primeiro o reino sem se preocupar com as demais Coisas, Pois essas seriam acrescen-
tadas naturalmente, conforme registro evangélico da pregacéo de Jesus no Serméao do Monte
(cf. Mt 6); mas, antes, deve-se abrir méo da justica, pois as questdes fundamentais se deslo-
cam>*: o que importa é buscar primeiro as demais coisas, quanto a0 reino, este sera acres-
centado como brinde. Essa mentalidade fica explicita no tipo de apelo que se faz para moti-
var os fiéis-espectadores a assistir a certos programas religiosos espetaculares: a cura para
doencas do corpo; a solucdo de conflitos familiares; a obtencdo de bens materiais; a con-

quista de postos de trabal hos e lugares de proeminéncia; etc.

O mundo sensivel é substituido por uma selecdo de imagens e € dominada pelo feti-
chismo®® da mercadoria (tese 36). No caso da experiéncia religiosa, pode-se deduzir da
constatacéo de Debord, a relagdo com Deus passa a ser regulada pelo mercado.*® Teologi-
camente falando, trata-se de um tipo particular de idolatria.>®’ Na prética, trata-se de uma
troca de bens simbélicos por bens reais.>® Isto no sentido de que os fiéis trocam dinheiro

real por promessas de bens reais: cura, emprego, casamento... Os bens simbdlicos séo ape-

%3 FERRES, 1998, p. 88.

%4 Cf. GORGULHO, Gilberto; ANDERSON, AnaFlora. A Justica dos pobres: Mateus. Sao Paulo: Ed. Pauli-
nas, c. 1981. Circulos biblicos.

%5 Sobre fetichismo e economia, ver HINKELAMMERT, Franz. Las armas ideoldgicas de lamuerte..

% pode-se, aqui, retomar o conceito de troca de bens simbdlicos, estudado por Pierre Bordieu. Cf. BOURDIEU,
1999. 361 p. Ciéncias Sociais, Cole¢éo Estudos.

%7 Sobreidolatria e idolatrias, ver CARAVIAS, Jose L. O Deus davida e os idolos da morte. S&o Paulo: Ed.
Paulinas, 1992. p. 72 (Catequese biblica).

%8 Os bens reais, também s80 bens simbdlicos, pois representam (e ostentam) um estilo de vida.
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nas os termos da intermediacdo contratual entre as partes. uma oracdo de suplica por parte
do fiel-espectador; uma béngéo com imposicéo de médos da parte do sacerdote espetacular,

ou coisas do género.

O mundo mostrado pelo espetéculo é o do império da mercadoria (tese 37). Ora, a
mercadoria-espetaculo exclui o qualitativo e promove o quantitativo (tese 38) e a economia
tornou-se um processo de desenvolvimento quantitativo (tese 40). Por essa razdo, ndo se
trata de algo restrito e localizado, mas de algo global e globalizante. O espetaculo é a ocu-
pacdo total da vida social pela mercadoria (tese 42). Todos devem ser tratados como e con-
vertidos em consumidores, inclusive os fiéis e religiosos.”® O espetaculo pretende uma hu-
manizac&o pelo consumo. O espetacul o unificou a terra como mercado mundial (tese 39).°"°
E é a dominacdo da mercadoria sobre a economia que constituiu a economia politica (tese

41).

A producdo abundante de mercadorias implica em um ndmero igualmente abundante
de consumidores — a economia abundante €, portanto, a raiz do espetéculo (tese 58). Tudo
pode virar mercadoria, inclusive o lazer (tese 43). Assim 0 espetéculo se constitui na mani-
festacdo geral da iluso-mercadoria®: o consumidor real torna-se consumidor de ilusdo
(tese 47). O mundo imaginario passa a ser imprescindivel, tanto para os mercadores, quanto
para os consumidores. Trata-se de uma pseudonecessidade construida e alimentada perma-
nentemente. E o espetéculo oferece uma pseudojustificativa para essa falsa vida (tese 48).
Dai que, para Debord, “0 espetéculo ndo exalta os homens e suas armas, mas as mercadorias

e suas paixdes’ >’ (tese 66).
Por isso, como observou Hugo Assmann,

A economia e a teologia sdo campos de incriveis exercicios retdricos,
entendidos estes como solenes e vaporosas variacdes sobre 0 mesmo
[...]. Longos ritos necessarios para que mitos [...] sejam assimilados
como explicagbes do mundo e como alimentos de esquisito sabor. E isto
requer tempo, repeticdes, e infinitas variacdes. Pois, ao que parece, su-

%9 Sobreisso, ver CANCLINI, Nestor Garcia. Consumidores e Cidadaos: conflitos multiculturais da globaliza-
¢80. 4 ed. Rio de Janeiro: UFRJ, 1999. 266 p.

%% Sobre o tema da globalizac&io, ver GLOBALIZAR a esperanca. Organizacio de Amerindia. Sao Paulo: Ed.
Paulinas, 1998. 295 p.

™ Cp. com MO SUNG, Jung. Desgjo, mercado ereligigo. p. 21-22.

2 DEBORD, 1997, p. 44.
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cede algo semelhante com os rituais de assimilacéo da ciéncia econdmi-
ca[..].””

Assmann, entdo se pergunta:

Como funciona a ingestdo e o metabolismo dos alimentos miticos —
guanto a economia, a teologia e tantas outras coisas — até que se trans-
formem em credos incontestes e rotineiros?

Na opinido de Debord, a sociedade portadora do espetaculo domina as regides subde-
senvolvidas pela hegemonia econdmica e como sociedade do espetaculo (tese 57). Tal do-
minacdo passa pela reconceituagcdo monetaria, porque o espetaculo € a outra face do dinhei-
ro: € o dinheiro que apenas se olha (tese 49). E mais, ainda, € o dinheiro que se torna sujei-
to. A versdo religiosa dessa tese teria sua mais explicita expressdo na religido da prosperi-
dade, que, por meio de testemunhos enfaticos de fiéis-consumidores plenamente satisfeitos

N1}

com o produto de sua fé, “mostra’ o sucesso de alguns enquanto a maioria permanece ape-
nas espectadora. Tais testemunhos se constituem em figuras modelares que se apresentam

como prova de que o produto anunciado da resultado.

Porgue toda realidade tornou-se aparéncia (tese 50), a sociedade do espetaculo, para
manter-se, precisa fabricar ininterruptamente pseudonecessidades (tese 51). Ora, a socieda-
de depende da economia gue depende da sociedade (tese 52). Assim, na sociedade do espe-
taculo, a mercadoria contempla a s mesma (tese 53), pois precisa constantemente se auto-

alimentar.

Acontece que o prestigio do objeto revelado torna-se vulgar ao ser adquirido (tese 69),
porque o0 encanto desses objetos esta principalmente enquanto se mostra como elemento
espetacular, mas, uma vez deslocado de sob os holofotes espetaculares, tais objetos séo o-
fuscados pela realidade sem graca. Esse desencanto deve ser conpensado imediatamente
com um novo encantamento. Assim, cada nova mentira da publicidade € uma confisséo da
mentira anterior (tese 70). Dai que o perpétuo do espetaculo é a mudanca (tese 71). A mer-

cadoria precisa dar lugar a mercadoria.

% ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz Josef. A idolatria do mercado: ensaio sobre economia e
teologia. Sdo Paulo: Vozes, 1989. p. 126-127 (Teologia e libertacéo).
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A versdo religiosa desse circulo vicioso se faz notar nas “novidades espirituais’ que
surgem e desaparecem com a mesma rapidez, oferecendo sempre alguma novidade “espiri-
tualmente imprescindivel” nas paradas de sucesso da fé. Tais novidades se sucedem vertigi-
nosamente e, por maior que segja o impacto que causem, logo sdo substituidas por outras
novidades igual mente impactantes e olvidaveis. Como consequéncia, a sociedade € domina-
da pela banalizacéo (tese 59). E a maior de todas as banalizacdes € a do préprio ser humano.
Ao dar-se como espetéculo, ocorre a coisificacdo do humano e, por conseguinte, a sua bana-

°’4 O homem vivo banalizado é a vede-

lizagdo — umavez que jando € mais fim, e Ssm meio
te do espetacul o (tese 60). Vale ressaltar 0 uso do termo vedete por Debord. Vedete € aquela
pessoa que é colocada em evidéncia, isto €, para ser vista. Entretanto, para o autor, a vedete
€ 0 oposto do individuo (tese 61). O ser humano, ao dar-se em espetaculo ao mundo, banali-
za-se. Campos comenta 0 “vedetismo pastoral” no contexto neopentecostal, mas fazendo
uma distingéo entre os pastores-estrelas da igreja eletronica norte-americana e os pastores
dalgreja Universal do Reino de Deus que, por mecanismos adotados pela estrutura eclesi as-
tica, impedem a “ personificagdo do carisma’, reservando esse estrelato para o seu lider mai-
or — com isso, a igreja pretende “impedir estragos divisionistas’®"”. Isso acontece também
com outras denominagdes. De qualquer forma, mesmo que restringindo o estrelato ao prin-
cipal expoente da denominagdo, o fascinio pela estrela esta presente, ainda ao vedetismo

exclusivo de um astro maior.

A abundéancia espetacular leva a falsa escolha, e a disputa, entre espetaculos concor-
rentes (tese 62). Compare-se com a abundéncia de ofertas de espetacul os religiosos concor-

rentes, e, por isso mesmo, banais.

Na esfera religiosa, toda transformacéo e novidade apresentam-se como expressao do
mercado. Magali Cunha, estudiosa da cultura gospel — que é a cultura caracteristica de
grande parte da religido da midia— afirma que “é o mercado que esta dando forma ao novo

modo de ser evangélico porque tudo o mais esta conservado”>’®. A multiplicidade, e concor-

% Sobre a coisificacio do ser humano, ver KANT, Emmanuel. Critica da razdo prética. S0 Paulo: Martin
Claret, 2004. 182 p. Obra-prima de cada autor. ISBN 85-7232-558-1. Ver, também, DUSSEL, Enrique. Etica
comunitaria. Petropolis: Vozes, 1987. Teologia e libertagdo: a libertagcdo na histéria. E, ainda, BUBER, Mar-
tin. Eu e tu. Trad. Newton Aquiles von Zuben. 2 ed. S8o Paulo: Cortez & Moraes, 1979. 170 p.

" Cf. CAMPOS,1997, p. 98-101

*® CUNHA, 2004, f. 303.
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réncia, a disputa, inclusive do mercado religioso, sdo apenas aparentemente expressoes de
discordancias, porque essencialmente curvam-se diante do mesmo deus-mercado. De fato,
as oposicoes espetaculares escondem a unidade da miséria (tese 63). Isto &, 0 entusiasmo

espetacular é a efusdo religiosa diante da soberana mercadoria (tese 67).

No que tange areligido em geral, e a homilética em particular, d&se um processo de
legitimagio mtua entre mercado e religido. A medida que a religido se insere na economia
de mercado, aquela fica legitimada por esta; e, 0 inverso também acontece, pois na medida
em que 0 mercado se incorpora ao espirito religioso, aguele fica legitimado pelareligido. Ha
uma expectativa de retorno, de compensagdo de ambas as partes envolvidas. Como afirmam

Patriota e Turton,

Quando através dos sermdes se desencadeia um processo de concepcao
e legitimacao do discurso televisivo, observamos a construcdo de um fa-
lar que objetiva estabelecer com o0 sagrado uma troca na forma merca-
doria e cuja relagdo com o mesmo se firma através da possibilidade de
um retorno imediato. >’
De certa forma, pode-se afirmar que a ideologia da religido-mercadoria é sustentada e
promovida por uma homilética articulada segundo os principios e valores da sociedade es-

578 Essa

petacular que, por sua vez, é culmen et fons da economia de mercado globalizada.
homilética tende a tratar sua mensagem como produto-mercadoria, e seus interlocutores
como consumidores do seu discurso. O telepregador, por sua vez, recebe o tratamento de
vedete, deixando de ser um sujeito da comunicacéo, para tornar-se um fetiche a servico do

processo de assimilacdo dos credos incontestes e rotineiros das ciéncia econémicas.

[11.1.5 O eterno presente

Segundo Debord, com a vitéria da burguesia, tudo o que era absoluto torna-se histori-
co (tese 73), isto &, esta confinado ao passado e ja4 ndo tem ingeréncia no presente. Nesse

contexto, 0 pensamento da histéria s pode ser salvo ao se tornar pensamento pratico (tese

7 PATRIOTA, Vol 01: 13-21. Consultaem em 13.6.2005.

8 Sobre isso, ver também, BARRERA RIVERA, Dario Paulo. Desencantamento e reencantamento: sociologia
da pregacdo protestante na América Latina. Estudos da Religido, ano XVI, n 23, p. 56-82, jul-dez, 2002. S&o
Bernardo do Campo: Umesp.
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78). Ou sgja, que de alguma forma, resulte em algum tipo de lucro. Debord demonstra que
as bases sociopoliticas do espetédculo moderno se assentam no bonapartismo, que pretendia
a fusdo do capital e do Estado, pela qual a burguesia desiste de toda vida histérica que néo
seja suareducéo a histéria econdmica (tese 87). A histériatorna-se, assim, elemento a servi-

¢o dos propositos do presente, e somente quando o favorece € evocada.

Por essa raz&o, a sociedade espetacularizada entende que a histéria precisa ser perma-
nentemente revista, reescrita, e mais frequentemente ainda, esquecida, a exemplo do que
acontecia nos regimes totalitarios do Leste Europeu. A classe ideol 6gico-totalitéria no po-
der®™ é o poder de um mundo invertido: quanto mais forte ela é mais afirma que n&o existe.
A organizagao social da mentira absoluta decorre dessa contradi¢éo fundamental (tese 106).
Quando o conhecimento parcelar torna-se mentira totalitaria, a prépria histéria ndo pode
existir. A sociedade burocrética totalitéria vive em um presente perpétuo (tese 108).°*° En-
tretanto, essa ndo é somente prerrogativa das sociedades totalitérias, mas também das cha-

madas sociedades democraticas — outro nome do totalitarismo capitalista.

Ora, o tempo da mercadoria é um tempo desvalorizado (tese 147). Trata-se de um
tempo consumivel, pseudociclico (tese 148). O tempo pseudociclico € um tempo que foi
transformado pela industria (tese 151). O tempo pseudociclico consumivel € o tempo espe-
tacular tanto como tempo do consumo das imagens como imagem do consumo do tempo
(tese 153).

Esse tempo € marcado pelo giro acelerado de multiplas festividades (copas, olimpia-
das, eleicdes, congressos...). A realidade do tempo foi substituida pela publicidade do tempo
(tese 154). Um evento sucede outro evento que anuncia 0 evento seguinte e assim sucessi-
vamente. O espetéculo promove a substituicdo precipitada de pseudo-acontecimentos (tese
157). Isto se da mediante a expropriacéo violenta do tempo dos trabal hadores (tese 159). As

modas aparentes se anulam e se recompdem na superficie futil do tempo pseudociclico (tese

* Sobre as relages de poder namidia brasileira, ver MELO, José Marques. Para uma leitura critica da comu-
nicacdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. 203 p.

%0 Debord retomaré o tema do desaparecimento do conhecimento histérico em suas notas de 1988, como se veré
mais afrente.
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162). A funcéo do espetacul o € fazer esquecer a historia na cultura, por isso aplica a estraté-

gia da pseudonovidade (tese 192).%*

Vive-se ailusdo de um presente eterno. Dai que, na sociedade espetacular, a auséncia
social da morte é idéntica a auséncia da vida (tese 161). “Imobilizada no centro falsificado
do movimento de seu mundo, a consciéncia espectadora ja ndo conhece em sua prépria vida
uma passagem para sua realizacso e para sua morte.”** E proibido envelhecer. S6 ha lugar
para consumidores, assim, s6 sdo lembradas as pessoas idosas com poder de compra —
Jung Mo Sung constata, inclusive, que a designacdo moderna “terceiraidade’, para designar
a velhice é, uma flagrante tentativa de dizer que os que se enquadram nessa categoria ndo
sd0 como os demais idosos, mas, sim, um promissor nicho de mercado.”®® Portanto, todo

individuo deve manter um “capital-juventude” se quiser ser incluido nessa sociedade.

[11.1.6 O espaco banalizado

A concepcdo do tempo sempre esta ligada a nogéo de espaco. Ao escrever sobre a his-
toéria do espaco, Margareth Wertheim sustenta que “nossos esquemas espaciais sdo ndo ape-
nas culturalmente contingentes, como historicamente contingentes’ e, evocando Durkheim,
relembra que “ as concepcdes de espaco das diferentes sociedades sempre refletem a organi-
zacdo social de suas comunidades’®®*. Ora, na presente sociedade os lugares reais™® sdo
maguiados para que se enquadrem no espaco espetacular. Logo, o resultado disso é que a
modernizac&o retirou a realidade do espaco — para Debord, o turismo, por exemplo, € o

lazer deir ver o que se tornou banal (tese 168).

%81 Ver também as consideragdes de CASTEL S sobre o conceito de tempo na sociedade da informago, princi-
palmente as p. 486-488 sobre o tempo virtual: CASTELLS, 1999.

%2 DEBORD, 1997, p. 108.

%83 Sobre a exclusio das pessoas idosas na sociedade contemporanea, ver JUNG MO SUNG. Sementes de espe-
ranca: afé em um mundo em crise. Petropolis: Vozes, 2005. 118 p.

%4 WERTHEIM, Margaret. Uma histéria do espaco: de Dante & Internet. Trad. MariaLuiza S. de A. Borges.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001. p. 224.

% Umainteressante abordagem da dimenso espacial em sociedades reais pode ser encontrada nos estudos do
antropdlogo BRANDAO, Carlos Rodrigues. Vida partilhada. S&o Paulo: Geic/Cabral Editora, 1995. p. 61-
0.



178

H4, pois, uma cultura do mascaramento de tal magnitude que o capitalismo unificou o
espaco banalizado (tese 165) virtualizando-o. A distancia geogréfica da lugar a separacéo
espetacular (tese 167), isto €, o isolamento ou a proximidade ja ndo sdo uma questéo ligada
a topografia ou aos meios de transportes, mas dependem do acesso as tecnologias e aos ca-
nais da comunicacéo a distancia. Em lugar da proximidade real, configura-se, entdo, uma

proximidade virtual.

Na prética, entretanto, a proximidade virtual engendra um real isolamento, principal-
mente nas grandes cidades. A urbanidade se converteu em cendrio capitalista (teses 169-
172) que resultou no movimento geral do isolamento. Nunca houve tantas pessoas juntas,
proximas geograficamente, e a0 mesmo tempo téo distantes af etivamente e tdo privadas de

uma proximidade real que vé além da representaco e da aparéncia.*®

Muitos espagos de convivéncia real foram suprimidos nesse processo. Debord refere-
se, por exemplo, a “supressdo da rua’ como espaco real de encontro e das relacdes sociais.
Margareth Wertheim, como outros estudiosos to tema, menciona o papel dos cafés que, des-
de a publicacdo dos primeiros jornais, no século XV I, haviam se tornado locais por excelén-
cia para a “disseminacao publica de noticias’ e de entrega de correspondéncias. Um papel
bem parecido ao da Internet hoje, que chegou a ser saudada por muitos como sendo a “reen-
carnacOes da agora cléssica’. Até certo ponto, a Internet se estabelece como um experimen-
to social utépico que, finalmente, possibilita as sonhadas reivindicacdes revolucionérias:
“liberdade de imprensa, liberdade de associagdo e reuni&o, liberdade de expressao”. Entre-
tanto, como ocorrera com os cafés, deu-se “0 restabel ecimento da autoridade”, isto €, o es-
tabelecimento de relagdes assimétricas de poder também no universo virtual, bem como “a
instituicdo da exclusividade”, que restringe certos acessos a uns poucos VIPS (very impor-
tant people também se imp&em no ciberespaco). Pois este se constitui ainda num espaco
restrito aqueles cujas condi¢bes econémicas privilegiadas possibilitam 0 acesso a tecnologi-
a, € aons equi pamentos necessarios, aos sitios restritos, acessiveis apenas aos que podem pa-

gar.®’ Dé&se 0 que Thompson chama de “refeudalizac&o da esfera ptblica”*®.

%8¢ Sobre 0 espaco virtual e cibernético, ver p. 268-269 e 381 de CASTELLS, 1999, principalmente as p. 486-
488 sobre 0 tempo virtual.

%7 Cf. WERTHEIM, Margaret. Uma histéria do espaco: de Dante & Internet. p. 212-213.

% THOMPSON, 1999, p. 71.
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Pode-se ver um paralelo no aspecto religioso, pelo menos no que diz respeito a su-
pressdo da paréquia como insténcia de vivéncia da fé em comunidade. Surge em seu lugar
uma comunidade pseudo-sagrada, espacia mente separada pela alienacéo virtual. O acesso a
essa hova comunidade s6 se da mediante 0 uso de equipamentos tecnol ogicamente avanca-
dos, principalmente dos aparelhos de TV e rédio e dos computadores. Alguns dos fiéis VIPS
podem ter acesso a material restrito tornando-se clientes preferenciais de sitios eletrénicos.
O mesmo acontece em ralacdo a programacdo religiosa exclusiva mediante assinatura de
servico de TV por cabo. A propria comunidade eclesial € maquiada para assemelhar-se a
virtual: luzes e refletores, cenérios e figurinos, equipamentos eletrénicos tais como teldes,
projetores, moduladores acusticos sofisticados, tornam-se cada vez mais freqiientes e co-
muns nas comunidades reais, “inspiradas’ pelas potestades virtuais. Finalmente, note-se a
disseminacdo do “turismo religioso” que promove excursoes a lugares sagrados (devida-
mente maquiados para parecer assim), monitoradas por especialistas da fé — pratica encon-
trada entre catdlicos e protestantes, tanto historicos como pentecostais ou heopentecostais.
A lgreja Universal oferece para 0s que ndo tém recursos reais para o turismo “real”, a opor-
tunidade de um tour virtual, pelo qual, juntamente com uma multidéo de espectadores, po-
de-se assistir as imagens do lugar visitado e ainda ouvir o relato-testemunho dos que efeti-

vamente estiveram 14.%%°

Finalmente, ndo se pode ignorar a transformacéo espacial dos lugares de culto levados
a efeito sob a influéncia da ideologia do espetaculo: a remodelagdo dos tradicionais templos
€ para se parecerem mais com casas de show do que com santuarios. N&o raro, para se esta-
belecerem, grupos religiosos preferem, em lugar de construir templos, adquirir velhas casas
de espetéculo, como teatros e salas de cinema. Como outros autores ja haviam observado, a
reforma arquitetonica promovida pela religido espetacular transformou em palco o espaco
outrora reservado para o velho pulpito, que, por suavez, ocupara o lugar do altar, em funcéo

da énfase racionalista dos reformadores.>®

%8 Cf. P4ginadalURD naInternet: http://www.igrejauniversal.org.br/.
% Sobre isso, ver CAMPOS, 1997.
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I11.1.7 A ditadura da ilusao

A sociedade do espetacul o é aideologia materializada, segundo Debord, e, por compa-
racdo, conclui-se que a religido espetacular € a teologia materializada a servico dessa ideo-
logia. Porgue “a ideologia é a base do pensamento de uma sociedade de classes, no curso

a’ 591

conflitante da histori (tese 212). Os fatos ideoldgicos sdo a consciéncia deformada das

e592

realidades bem como sobre elas exercem sua agéo deformante™<. Ao materializar a ideolo-

gia, 0 espetaculo converte-se naideologia por exceléncia (tese 215).

Com avitoria da abstracdo universal e da ditadura da ilusdo, a historia das ideologias
acabou (tese 213). A ideologiatotal esta realizada no espetaculo da ndo historia (tese 214),
pois se processa do outro lado do espelho, do outro lado datela, no palco da representagéo e

n&o na contingéncia do cotidiano.

Por isso mesmo, essa ideologia se mostra esquizofrénica: pela desinsercéo da praxis
(tese 217). Pois a consciéncia espectadora sd conhece interlocutores ficticios (tese 218). Ja
ndo ha mais a possibilidade de interacdo com o real, pois até este, se ainda houver, tende a

ser deformado pela ideol ogia-espetacul o.

Essa desinsercdo da praxis se reflete numa experiéncia religiosa contemplativa, na
qual o fiel-espectador interage, a distancia, com interlocutores igualmente ficticios. O resul-
tado é a sublimac&o de uma fé que se realiza pela projecdo crédula em personagens e cena-

rios que sdo simulacros da propria experiéncia religiosa.

[11.1.8 O espetacular integrado

Em 1988, Debord escreve seus Comentarios sobre a sociedade do espetaculo nos
quais retoma, seu texto de 1997, cujo conteido revolucionario provocou, haguela ocasiéo,
reacOes e acusactes de que Debord teria inventado e exagerado ao avaliar a profundidade do

significado do espetéculo e de sua acdo real na sociedade. O que ocorreu € que, em lugar de

*! DEBORD, 1997, p. 137.
%2 Cp. ALVES, Rubem. Fé cristd eideologia. Piracicaba: Unimep/Metodista Piracicaba, 1981.
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contradizer suas teses, esse lapso de vinte anos serviu para confirmar e ainda para demons-

trar que o espetécul o tornou-se ainda mais poderoso do gque antes.

Nas palavras de Debord, “a mudanca de maior importancia, em tudo o que aconteceu
ha vinte anos, reside na prépria continuidade do espetaculo” e essa importancia decorre “do
fato de a dominagdo espetacular ter podido educar uma geracdo submissa a [SiC.] suas

|eisn593

Curiosamente, o poder do espetaculo é despético e tende a indignar-se “quando vé
constituir-se, sob seu reino, uma politica-espetacul o, uma justica-espetacul o, uma medicina-
espetaculo, [uma religido-espetaculo] ou outros tantos surpreendentes ‘excessos midiati-
cos ">, N&o raro, vé-se uma bizarra “ pseudo-autocritica” espetacular quando instancias do
proprio universo espetacular representam sua indignacdo diante da teatralizacdo de politi-
cos, magistrados, cientistas, religiosos, etc. — todos estes, filhos bastardos dos mesmos
pais, ou vassalos do mesmo suserano. E por isso que Debord define: “O espetéaculo nada

mais seria que o exagero da midia”.>®

Ha trés formas de poder espetacular, para Debord, sob os quais a modernidade se cur-
va: aforma concentrada, a difusa e a do espetacular integrado. A primeira forma destaca a
ideologia concentrada em torno de uma personalidade ditatorial, seja nazista ou stalinista. A
segunda representa a americanizagdo do mundo, por instigar os assalariados a escolherem
livremente entre grande variedade de mercadorias novas. A terceiraforma, a do espetacul ar
integrado, constitui-se pela combinacéo das duas anteriores, e na base de uma vitéria da que

se mostrou mais forte, mais difusa, cuja tendéncia é impor-se mundial mente.>® Isso porque

O sentido final do espetacular integrado é o fato de ele se ter integrado
na prépria realidade a medida que falava dela e de té-la reconstruido ao
falar sobre ela. [...] Quando o espetacular era concentrado, a maior parte
da sociedade periférica lhe escapava; quando era difuso, uma pequena
parte; hoje, nada lhe escapa. O espetaculo confundiu-se com toda a rea-
lidade, ao irradia-1a.>’

% DEBORD, 1997, p. 171-172.
%% 1d., ibid., p. 171.

% 1d.,, ibid., p. 171.

%% Cf. 1d., ibid., p. 172.

¥ 1d., ibid., p. 173.
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Cinco aspectos caracterizam a forma de poder do espetacular integrado, do qual difi-
cilmente se escapa: primeiro, 0 movimento de inovagao tecnol 6gica; segundo, a fusdo eco-
ndémico-estatal; terceiro, o segredo generalizado que se mantém por tras do espetéculo e que
gera a dependéncia dos “especiaistas’; quarto, a mentira sem contestagdo que consumou 0
desaparecimento da opinido publica (a verdade deixou de existir ou ficou reduzida a uma
hipétese que nunca serd demonstrada); e quinto, a construcdo de um presente que quer es-
quecer 0 passado e d4 a impressdo de ja ndo acreditar no futuro, resultante da circulagéo

incessante da informac&o que a cada instante retorna aos mesmos temas.”®

A dominag&o espetacular pretende o desaparecimento do conhecimento historico ge-
ral: “o espetéculo organiza com habilidade a ignoréncia do que acontece e, logo a seguir, 0
esguecimento do que, apesar de tudo, conseguiu ser conhecido. O mais importante € o mais
oculto”, pois “quem vende a novidade tem todo o interesse em fazer desaparecer 0 meio de

aferi-la">*. O resultado é, mais uma vez, a marginalizacio da histéria.

Paulo Freire reflete sobre esse processo, paralelamente, no campo da educacdo. A isso

Freire chama de “educaco bancéria’, cujo objetivo é domesticar para aignorancia.®®

Por essa razéo, a dominagdo espetacular precisa de “especialistas’ para preservar-se.
“Todos os especialistas sao midiético-estatais’ e “0 especialista que mais bem serve €, evi-
dentemente, aquele que mente. Ora, quem tem necessidade do especialista, por motivos di-
versos, sdo o falsificador e o ignorante”®". As falsificagbes sd0 necessérias para tornar as
informacBes maledveis e corrigiveis “pois uma evidéncia historica que ndo interessa ao es-
petéculo ndo é uma evidéncia’®®. Para a sociedade espetacular, é permitido mudar todo o
passado, a autoridade espetacular também pode negar qualquer coisa, uma vez, trés vezes,

pois sabe que ndo esta sujeita a réplica. Novamente, aquilo de que o espetaculo deixa de

%% DEBORD, 1997, p. 175-176.

% 1d.,, ibid., p. 177 e 178.

%0 Cf, FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 26 ed. S8 Paulo: Paz e Terra, 1999. 184 p. O Mundo hoje, 21.
Cp. também: FREIRE, Paulo. A importancia do ato de ler: em trés artigos que se completam. 39 ed. Sdo Pau-
lo: Cortez, 2000. 87 p. Colecdo questdes da nossa época, 13.2.

%! DEBORD, 1997, p. 179.

%2 14, ibid., p. 180.
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veicular é como se ndo existisse. O resultado € que “nunca se pdde mentir com tdo perfeita

auséncia de conseqiiéncias’ pois “o que nunca é punido torna-se permitido” °®.

As manifestacdes contrérias ou criticas a essa sociedade sdo raras, pois “em toda parte
onde reina o espetéacul o, as Unicas forcas organizadas s30 as que querem o espetaculo”®®. A

realidade agora é o espetéculo.

[1.1.9 A imagem é tudo

Ora, se 0s argumentos se tornaram inuteis, isso néo quer dizer que ndo haja persuasio
efetiva. Nao, entretanto pela via logica, mas pela viaimagética. Pois, “busca-se a dissolucédo

da |6gica, de acordo com os interesses fundamentais do novo sistema de dominagao” °®.

A persuasdo espetacular alienante se da, principalmente, pelo uso que faz da imagem
(do latim, imago, conexo com o grego eikon, de onde deriva “icone”). A interacdo, a apro-
priacdo e o contato ndo se ddo com o mundo, mas com seus icones — por defini¢éo de di-
cionario, icone tem o sentido primitivo de “representacdo de personagem ou cena sagra-
da’®®. O mundo real é demasiado profano, temporal, secular. Mas sua imagem torna-se
sagrada ou, pelo menos, peseudo-sagrada. A tendéncia € a da adoracéo do icone e nédo da
cena que retrata. E isso também é alienacdo. Ora, como observou Caravias, “um homem
alienado € um adorador de idolos, ja que se empobrece transferindo seus poderes de vida a

coisas que estdo fora dele”®".

Surge, entdo, uma importante questdo: quem fabrica essa iconografia? Raramente as
imagens sdo produzidas por seus proprios admiradores. Em geral, “aimagem é construida e
escol hida por outra pessoa que se tornou a principal ligacgo do individuo com o mundo” %,
A imagem recebida pelo espectador |he chega pronta: escolhida, editada e formatada sem a

sua participacdo. E curioso que, mesmo assim, aimagem se tornou a sustentacdo de tudo.

%% DEBORD, 1997, p. 183-184.

% 1d., ibid., p. 183.

5 1d,, ibid., p. 187.

¢ HOUAIS, 2001.

%7 CARAVIAS, José L. O Deus da vida e os idolos da Morte. Sao Paulo: Paulinas, 1992. p. 72. Catequese Bi-
blica

%% DEBORD, 1997, p. 188.
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Por ndo ter como referencial o plano da logica, ela comporta as contradi¢bes do uni-
verso espetacular — “pois dentro de uma imagem € possivel justapor sem contradicéo qual-
quer coisa’®®. A imagem soluciona o problema das contradicdes e facilita a dissolucdo das
tensdes légicas. “O discurso espetacular faz calar”, portanto, “tudo o que ndo lhe con-

1611

vém”®®. Uma vez que “aldgica sd se forma socialmente pelo didogo”®*, o discurso espe-

7z

tacular € “ilégico”, ou pelo menos néo-l1dgico, e “como ja ninguém pode contradizé-lo, o

espetéculo tem o direito de contradizer asi mesmo”, inclusive “de retificar seu passado” .

Fazendo calar, o espetéaculo ligiiida com o didogo.®™® Debord refere-se ao fato de que
a propria conversacdo “ja esta quase extinta’. Além da faléncia do didlogo, faz uma aluséo
irbnica ao abandono da leitura pela sociedade espetacular. A leitura seria “a Unica capaz de
dar acesso & vasta experiéncia humana antiespetacular”®. E sentencia: “em breve também
estardo mortos muitos dos que sabiam falar”, isso porque “o discurso apresentado no espe-

taculo ndo deixa espaco para resposta’ ®*.

Trata-se de um empobrecimento e de uma subjugacéo ideol6gica do mundo, pois “0
aumento na quantidade das imagens levou & diminuic&o de sua qualidade™®; e “o individuo
gue foi marcado pelo pensamento espetacular empobrecido [...] coloca-se de anteméo a ser-
vico da ordem estabelecida, embora sua intencdo subjetiva possa ser o oposto disso”®Y’. O
espetacul o passa a ser a Unica linguagem conhecida. O individuo “pode querer repudiar essa
retdrica, mas vai usar a sintaxe dessa linguagem”®®. Em uma palavra, o superavit do simu-

lacro (bens simbdlicos) implica no déficit do real.

° DEBORD, 1997, p. 188.

61014, ibid., p. 188.

o1 1d., ibid., p. 189.

®1214d,, ibid., p. 188.

613 Quem organiza alinguagem domesticadora do mundo? Sobre isso ver: FREIRE, Paulo. A pedagogia dos
oprimidos. p. 76-77. Ver também: GRAMSCI, Antonio. Os intelectuais e a organizagdo da cultura. Trad.
Carlos Nelson Coutinho. 4 ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1982. 244 p. (Colegéo perspectivas do
homem. Sériefilosofia, 48).

¢4 DEBORD, 1997, p. 189.

®%5 1d.,, ibid., p. 189.

616 Cf. GABLER, 2000, p. 22.

7 DEBORD, 1997, p. 191.

®8 1d., ibid., p. 191.
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Além do empobrecimento e da sujeicdo, da-se “a supressao da personalidade” pois es-
ta “acompanha [...] as condicdes da existéncia submetida as normas espetaculares’®°. Tais
condicOes estéo relacionadas ao afastamento da possibilidade de experiéncias auténticas.
Além disso, essa existéncia exige “uma série de adesdes constantemente decepcionantes a
produtos ilusorios’®®. Para subsistir a essa realidade, as Gnicas maneiras seriam, segundo

Debord, recorrer as drogas, para conformar-se a €la, ou aloucura, paraevité-la

Infere-se, dai, que uma religido espetacular esta marcada igualmente pelo empobreci-
mento |ogico e dialdgico, pela sujeicdo ideoldgica e pela anulagcdo psicoldgica. A religido
tornou-se refém do espetéculo ao incorporar-se a ele, ou ao ser incorporado por ele. O que
resta dela € sua merarepresentacdo. A umatal religido — a dos sinais/icones depreciados da
vida que sempre se contradiz — s se pode aderir mediante a sedagdo (ndo confundir com
seducdo) ou o enlouguecimento: uma religido “o6pio do povo” — aquela téo criticada por

Karl Marx.%%

[11.1.10 A “mafia” do espetaculo

Novamente, se recorrera aqui a idéia de caricatura que, mediante a observacéo e in-
vestigacdo indiciéria, sera Util na percepcdo dos tracos mais acentuados, mas tantas vezes

622 N&o se trata de retraté-latal como é, mas de acen-

despercebidos, da sociedade moderna.
tuar os elementos que mais definem o seu espirito. Conquanto um tanto radical, a caracteri-
zacdo de Debord ajuda a identificar as principais caracteristicas dessa sociedade — justa-
mente aquel as que a distingue das sociedades de outros tempos.

Debord oferece um “retrato da sociedade do espetacul 0”2

, CUjOS principais tragos sdo
muito proximos aos da Méfia italiana, quais sgjam: afalacia, que reline as caracteristicas do

impostor, do sedutor, do insidioso e do capcioso; a desinformacao, entendida como “o mau

®° DEBORD, 1997, p. 191.

620 14, ibid., p. 191.

621 Cf. MARX, Karl, ENGELS, Friedrich. A ideologia alemé. S&o Paulo: Martins Fontes, 2001. 119 p. (Classi-
cos).

622 Sobre investigacgo indicidria, ver: GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histéria. p.
143-206.

623 Cf. DEBORD, 1997, p. 200-237.
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g 624

uso da verdad , a servico do poder para manter 0 que esta estabelecido e impossibilitar

qualquer tipo de verificacdo; afalsificacéo, pela qual “o artificial tende a substituir o autén-
tico”®®; o segredo, isto &, a incerteza organizada em toda a parte que promove a dependén-
cia de especialistas que, por sua vez, estdo a servico do sistema; a mercadoria que pode ser
comprada e vendida, a que tudo e todos foram reduzidos; o saber-poder, pelo qual o saber
deve tornar-se poder; a constituicdo de redes de influéncia, promogéo-controle, de vigilan-
cia-desinformacao, no verdadeiro espirito da méfia siciliana que costuma dizer: “Quando se
tem dinheiro e amigos, pode-se rir da justica’®®®; a loucura assumida que permite falar das
loucuras de maneira igualmente louca sem que isso cause horror ou surpresa; e, finalmente,
a sabotagem, pela qual “cada servico de seguranca de uma industria particular combate a

sabotagem em seu recinto e, se puder, organiza essa sabotagem na casa do concorrente” %’

Falécia, desinformacdo, falsificacdo, segredo, mercadoria, saber-poder, redes de influ-
éncia, promogéao-controle, vigilancia-desinformagéo, loucura e sabotagem, s&o, portanto, os
aspectos que realcam o perfil da sociedade contemporanea. N&o parece, de fato, uma silhue-
ta que naturalmente se coadunaria com a ética e o cardter da fé religiosa em geral, caso a
|6gica ainda tivesse alguma ingeréncia nesse processo. N&o obstante, como parte do siste-
ma, ndo resta alternativa, nem mesmo areligido, a ndo ser jogar o jogo do espetacul o dentro
das regras que lhe sdo proprias. A eventual infrac8o a essas regras resulta na expul sdo suma-

ria do certame espetacular.

A seguir, se tratara de considerar mais especificamente a praxis homilética em relacéo

ao referencial proposto acima.

24 DEBORD, 1997, p. 202.
625 1d.,, ibid., p. 207.
26 1d., ibid., p.222.
7 1d., ibid., p. 231.
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111.2 Luzes, camera, (preg)acao:

o discurso homilético espetacular

Neste estagio da sociedade moderna, muito poucos segmentos conseguem resistir a
seducdo do espetéculo. Como ja explicitado, também a religido segue uma rota de identifi-
cacdo cada vez mais estreita com esse modelo. E dificil saber dizer até onde esta havendo
uma sacralizacdo do espetaculo, pela presenca cada vez maior da religido na midia, e até
onde esta havendo uma espetacularizacdo da religido, pelo processo de midiatizacdo dessa
religido. O fato € que ambos parecem obter vantagens dessa simbiose (ou interacdo cultu-
ral).628

N&o compete a esta pesquisa tratar do tema da relacéo entre a religido e da midia de
modo geral, mas ater-se, especificamente, a prética homilética e sua face midiatica. Certa-
mente, muito do que se pesquisa sobre religido e midia, em geral, parte da andlise do conte-
tdo veiculado nas prédicas dos telepregadores™®, da mesma forma que muito pode esclare-
cer sobre essas prédicas; também, o estudo da telehomilética®™° podera vir a contribuir para

a compreensao da religido mediada.

Dentre as muitas mudancas pelas quais passou a religido, nas Ultimas décadas, merece
destaque o fato de que a outrora t&o enfatizada separacédo, distanciamento e negacéo das
instancias seculares déo lugar, agora, a uma aproximacao mais do que superficial entre am-

81 As con-

bas: nota-se uma progressiva e essencial identificacéo entre igreja e sociedade.
tradicdes e incompatibilidades de valores e caracteres s&o superadas pouco a pouco a ponto
de j& ndo haver mais 0posi¢ao entre 0s anseios profanos e o0s sagrados. Isto €, esta pratica-

mente aterrado 0 abismo que separava 0 mundo e aigreja.

Naturalmente ndo se deve generalizar. Trata-se de uma tendéncia que se verifica em

um segmento religioso numericamente expressivo. A resisténcia e o apego aos valores “mi-

628 Para uma discussdo introdutéria sobre os processos de interacdo cultural, ver conceituacdo formulada por
CHEVITARESE, Andre Leonardo; CORNELLI, Gabriele. Judaismo, cristianismo, helenismo: ensaios sobre
interacOes culturais no mediterraneo antigo. Itu: Ottoni, 2003. 138 p.

62° Tele, agui, usado no sentido de distante, ou a distancia.

630 Telehomilética aqui usado no sentido de homiolética a distancia, cf. 1973.

83! Sobre esse aspecto, ver CUNHA, Magali do Nascimento. “ Vinho novo em odres velhos” : Um olhar comuni-
cacional sobre a explosdo gospel no cenério religioso evangélico no Brasil.
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lenares’ da tradicé@o contra os produtos descartaveis “seculares’ estdo confinados a grupos

muito reduzidos e numericamente quase despreziveis.®*

[11.2.1 Principios homiléticos espetaculares (modus operandi)

No capitulo anterior, foi apresentada uma teoria homilética que tratou de identificar os
principios, os métodos e os propositos de uma homilética que fosse exegeticamente coerente
com a trajetdria historica da pregacdo evangélica, hermeneuticamente consistente no pro-
cesso de atualizacdo dessa memoria, e pastoralmente desafiadora para a reorganizagéo do
cotidiano da comunidade de fé, numa perspectiva de construcéo dial0gica e participativa do
futuro. Caberia, a esta altura da pesquisa, abordar a pregacdo mediada, a luz dessa teoria
homilética, relacionando-a, desta feita, aos seus proprios principios, métodos e propositos
— a saber, aos principios, meios e propositos da sociedade do espetaculo, conforme expos-

tos na primeira parte deste capitulo (111.1)

[11.2.1.1 Eisegese e desmemdria

O primeiro principio de uma homilética consistente com a historia da pregacéo crista é
0 compromisso com a memoria. A consciéncia da histéria e o conhecimento do passado séo
a primeira garantia da liberdade no presente e da possibilidade de construcéo do futuro. En-
tretanto, a partir da tese de Debord sobre o tratamento que a sociedade espetacular da a his-
toria, pode-se inferir gue uma homilética identificada com essa sociedade tendera igualmen-

te ao apagamento ou ao mascaramento da histéria.

A analise das prédicas mediadas faz notar que as alusdes ao contexto histérico dos
textos biblicos, que supostamente servem de suporte ao discurso, séo minimas. Em geral,
tais prédicas se limitam a citar versos biblicos esparsos e deslocados de seus contextos, pro-

Ximos ou remotos, menores e maiores. Essas citagdes tém propositos ilustrativos e efeitos

%32 pPara uma abordagem da matriz religiosa brasileira e de sua configuracdo, ver BITTENCOURT FILHO, José.
Matrizreligiosa: religiosidade e mudanca social.
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persuasivos, e funcionam como ditos populares, anexins, brocardos juridicos, evocados para

corroborar essa ou agquela proposi¢ao homilética.

N&o € somente a historia do texto biblico que é descartada, mas também a propria his-
toria dos estudos exegéticos dos referidos textos. Dificilmente acontece de um pregador da
midiaaudir as diferentes contribuicdes dos estudiosos da Biblica Hebraica ou do Novo Tes-
tamento. Quando tal alusdo acontece, é no sentido apol ogético, desautorizando tais estudio-
sos, e depreciando seu esforco intelectual, considerando-o improprio e desnecessario para

guem tem a orientacdo direta do Espirito Santo.

Nesse sentido, a exegese, que deveria ser a ciéncia da extracdo do sentido do texto a
partir do préprio texto, converte-se em eisegese®™. Isto se da pelainterpretacdo dos textos a
partir de critérios que lhe sdo extrinsecos e pela atribuicdo a ele de idéias do préprio leitor,

ou de quem quer que seja que o esteja “inspirando”.

Esse método eisegético é substancialmente o mesmo do empregado pelo fundamenta-
lismo, ou pelo Protestantismo da Reta Doutrina, conforme analisado por Rubem Alves, no
livro Protestantismo e represso.%** Suas principais caracteristicas seriam: “o fato de privi-
legiar a concordancia com uma série de formulacdes doutrindrias, tidas como expressdes
da verdade, e que devem ser afirmadas sem nenhuma sombra de duvida, como condicéo

para participacdo a comunidade eclesial”®*°,

Dai que tal método de abordagem da histéria (biblica, da tradicéo, etc.) implica, em
primeiro lugar, na tentativa de adequacdo do passado as formulagdes doutrinarias assumidas
pela pessoa que o “interpreta’. Em segundo lugar, implica na aceitagcdo de um conceito de
verdade absoluta que confere ao “intérprete”, inclusive, o direito de mascarar ou reformular
0 passado para que este se coadune com essa verdade. E, por dltimo, implica em que, por
ser matéria de fé, ndo cabem questionamentos epistemol 6gicos no processo de aproximagao

do texto biblico. O procedimento exegético, como propde, por exemplo, 0 método historico-

632 Para uma discussio sobre a disting&o entre exegese e eisegese, ver CROATTO, 1994, p. 105-129. Croatto
define elsegese como sendo “a ‘entrada’ em um texto a partir do horizonte de compreensdo do leitor”, e, na
visdo do autor, a eisegese ndo se opde a exegese, sendo que € a explicitacdo de um aspecto desta. De acordo
com o dicionério Houais, Eisegese € ainterpretacdo de um texto atribuindo-lhe idéias do préprio leitor. Do
lat.cien. eisegesis, do gr. eisdyé&sis,eos “ato de propor, aconselhar, introduzir”, de eisgeisthai “introdu-
zir, propor, aconselhar” . Cf. HOUAIS, 2001.

8% ALVES, Rubem Azevedo. Protestantismo e repressio. Sdo Paulo: Atica, 1979. 290 p.

% 1d.,, ibid., p. 35.
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critico, deve ser descartado por ndo oferecer mecanismos seguros para a afirmacéo categori-

ca da verdade que s pode ser absoluta.

N&o obstante, diferentemente dos fundamentalistas cléssicos, os pregadores da midia
Se ocupam menos com a verdade do que com o que parece ser a verdade. Suas afirmagoes,
conquanto categoricas, ndo sao majoritariamente de cunho doutrinal ou tedrico. Antes, cir-
cunscrevem-se no campo do comportamento humano, mas ndo no sentido do antigo mora-
lismo religioso, mas no dos procedimentos cotidianos desafiadores. Dificilmente se assiste a
uma prédica mediada que seja eminentemente doutrinaria e conceitual. Seus assuntos e te-
mas sdo apenas ilustrados com algumas referéncias biblicas, como recurso ao argumento de
autoridade (t&o criticado pela 6gica menor) ®*°. Este procedimento coloca tais telepregado-
res em sintonia com a teologia escolastica, que julgava legitimo esse procedimento: o recur-
so a0 argumento de autoridade.®®” Entretanto, ndo se trata de alusdo & tradicdo e aos douto-

res dalgreja, mas as palavras literais das Escrituras.

Os temas das prédicas séo tirados do cotidiano dos fiéis e limitam-se a esterebtipos de
felicidade, de sucesso, de vitdria e de poder... A exegese e a memdria sdo, portanto, desne-
cessarias ao telehomileta. Mais do que isso, s80 indesgjaveis, pois colocam em risco sua

credibilidade e em duvida as suas verdades espetacul ares.

[11.2.1.2 A audiéncia e a hermenéutica espetacular

O segundo principio de uma homilética coerente com a histéria da pregacdo crista é o
compromisso com a presenca e atualizacdo da mensagem evangélica. Neste ponto talvez
resida a mais efetiva acdo homilética contemporénea. Conquanto ndo interessem os funda-
mentos historico-exegéticos dos seus postulados, a julgar pela crescente audiéncia, ndo ha
como negar que seu discurso € significativamente relevante para o espectador moderno. O
telehomileta espetacular consegue despertar o interesse de seu publico, dirigindo-lhe uma
mensagem afinada, ou melhor, sintonizada na fregiiéncia dos seus mais pungentes anseios.

A homilética, ndo da presenca, mas do presente, encontra eco nas expectativas da grande

6% \/er, por exemplo, IDE, 2000. Ver também, SAGAN, 1996.
837 \er nestatese, no primeiro capitulo, o item que trata da homilética medieval (1.3.4 A pregacdo naldade
Média: uma homilética mendicante).
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massa populacional, de um lado, e se reformula para atender a essas expectativas, sempre e
quando a pesquisa de opinido aponta para outras direcdes, tal como faz a industria da midia
em geral.

E a hermenéutica fundamentalista®™®

gue d& o suporte para a aplicacdo direta dos tex-
tos biblicos ao cotidiano das pessoas, descontextualizados em relacéo agqueles e adequadis-
simos a estas. Benjamin Breckenridge Warfield (1851-1921)%*° contribuiu significativamen-
te para a sistematizacdo dos principios do fundamentalismo. Em 1910, numa declaracéo
publicada por lideres religiosos ligados a I greja Presbiteriana nos Estados Unidos da Améri-
ca, tais principios ficaram assim configurados, em nimero de cinco®’: (1) a veracidade da
inspiragcéo-verbal e inerrancia das Escrituras; (2) o nascimento virginal de Jesus; (3) sua
ressurreicdo fisica; (4) autenticidade dos seus milagres, como prova de sua divindade; (5)
sua morte sacrificial e expiatéria pelos pecados dos que créem, o que torna desnecesséria a

expiacdo pelas obras.

Ora, se as Escrituras foram verbalmente inspiradas e elas ndo contém erros, mas so-
mente a expressdo da mais pura verdade, fica abolida qualquer necessidade de ferramentas
externas para sua interpretacdo. E como o fundamentalista cré que ele esta certo (!), ndo ha
raz8o para que segja tolerante para com quem discorda dele, nem mesmo com quem tiver
duvidas. Assim, julga-se no direito, mais que isso, no dever, de impor a verdade aos que
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estao, na sua opinido, cegos e surdos em relacdo a ela.”™ N&o é de admirar, portanto, que a

intolerancia sgja um dos principais tragos da personalidade fundamentalista.

%38 Sobre o fundamentalismo, ver MENDONGA, Anténio Gouvéa & VELASQUES FILHO, Précoro. Introdu-
¢a0 ao protestantismo no Brasil. Ver também ALVES, Rubem A. Protestantismo e repressdo. Ver ainda
ALVES, Rubem A. Dogmatismo e tolerancia. Ver mais GALINDO, Florencio. O fendmeno das seitas fun-
damentalistas.

%% Parater acesso aos escritos de Warfield, consultar http://www.ondoctrine.com/2warfiel.htm.

%0 pPara uma discussdo sobre o fundamentalismo brasileiro, ver NOQUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Leitura
fundamentalista o Brasil. Caminhando, v. 7, n. 10, 2 semestre 2002. S&0 Bernardo do Campo: Editeo, 2002.
p. 31-49.

1 Ver ALVES, Rubem Azevedo. Protestantismo e repressio. S8 Paulo: Atica, 1979. 290 p. Ensaios. Ver
também, BIDSTRUP, Scott. Why The “ Fundamentalist” Approach To Religion Must Be Wrong.
http://www.bidstrup.com/religion.htm. Consulta em em 8.6.2005. Ver ainda, PIERUCCI, Antdnio Flavio.
Criacionismo é fundamentalismo. O que é fundamentalismo?
http://www.comciencia.br/200407/reportagens/12.shtml. Consulta em 8.6.2005. Verm também, PIERUCCI,
Anténio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil: religido, sociedade e politi-
ca. Sdo Paulo: Hucitec, 1996. 293 p.
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Intoleréncia implica em desprezo pela opinido do outro, 0 que parece ndo ser 0 caso da
religido da midia e, por conseguinte, da telehomilética. Se a igreja, até recentemente, per-
manecia impassivel e resistente a opinido publica, vé-se, agora, determinantemente atrelada
aela. Os programas religiosos mediados vao, por isso mesmo, reformulando-se para gjustar-
se e sintonizar-se 0 melhor possivel as preferéncias dos espectadores. O processo € inevité
vel, umavez que, caso 0 programa religioso ndo agrade e venha a perder sua audiéncia, ndo
ha como manté-lo no ar. Dai que uma telehomilética contréria a opini&o publica ndo se sus-

tenta na sociedade espetacular.

O resultado € a troca dos principios hermenéuticos, que orientariam a atualizacéo e a
presenca da mensagem evangélica no presente, pela pesquisa de opini&o®?, cujo resultado

interessa & técnica de propaganda ou & de venda de bens de consumo®®.

Sobre os fatores que levam as pessoas a preferirem alguns programas em relacéo a ou-
tros, muito se tem estudado, e algumas pesquisas surpreendem. Conforme estudo realizado
por Raguel Marqgues Carrico Ferreira, sdo 13 0s principais motivos que ativam 0 comporta-
mento de exposicao seletiva aos conteldos televisivos. (1) o interesse pela “ativagcdo” ou
desgjo de estimular o estado mental/emocional, para vencer a apatia; (2) a busca por “in-
formacao/vigilancia/orientacdo”, para manter o telespectador a par do que acontece no
mundo; (3) o desegjo de “comparagdo/autoconhecimento”, que possibilita ao telespectador
comparar 0 que vé natela como o que tem navidareal; (4) atentativa de “projecéo”, pela
qual o telespectador procura transportar-se para outra realidade que ndo a sua propria; (5) a
necessidade de “companhia’ que faz com que a televisdo atraia pessoas mais solitarias; (6)
a busca pelo “relaxamento” que, ao contrario dos que buscam a “ativagdo”, produz no teles-
pectador a desestimulagdo do estado emociona/mental, voltando-se para o descanso e a
reducdo da tensdo; (7) o interesse pela “aprendizagem de informagfes Uteis’, que faz com
gue os programas televisivos adquiram um fundamento instrumental para se obter informa-

¢do util, em beneficio particular; (8) o “escapismo”, que utiliza a televisdo como ocasido de

%2 0 IBOPE (Instituto Brasileiro de Opini&o e Estatistica) assim define sua prética: “A pesquisa de opinido
publicarealizada pel o IBOPE é uma ferramenta eficaz para detectar com precisdo posi¢des e tendéncias dos
diversos segmentos sociais. Baseada em dados cientificos, a pesquisa de opinido é um excelente instrumento
paraidentificar problemas e buscar solugdes.” In
http://www.ibope.com.br/calandraWeb/BDarquivos/'sobre pesquisas/pesquisa_opiniao.html. Consultaem em
13.06.2005.

3 Cf. HOUAIS, 2001.
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fuga momenténea da vida pessoal, do trabalho, dos problemas financeiros; (9) o exercicio
da “recordacdo”, pelo qual o telespectador seleciona os programas que o remetam a lem-
brancas de experiéncias pessoais passadas; (10) a oportunidade de “integracéo social”, por-
que a programacado assistida possibilita ao telespectador utilizar o contelido televisivo para
melhor se relacionar e conversar como outras pessoas; (11) a “aprendizagem/modelagem”,
caracterizada pelo desegjo do encontro com pessoas-personagem que tem comportamentos
percebidos como sendo ideais e, por isso, dignos de ser imitados; (12) o sentimento do “tem
gente pior”, pelo qual o telespectador busca o “conforto” em relacdo a condi¢do soci-
al/econémica em gue se encontra, assistindo a misérias de pessoas em situagdes piores que a
dele; (13) a sensacéo do “eu posso dar certo”, que identifica a busca na televisdo de exem-

plos que contenham casos de sucesso para reforcar o desejo de éxito do tel espectador.®*

Os 13 motivos estéo relacionados em ordem de maior frequéncia para a de menor o-
corréncia. Surpreendentemente, conquanto muito se diga em relacdo a apatia dos tel especta-
dores, a maior incidéncia identificada pela pesquisa, indica que a televisdo é buscada por
pessoas desmotivadas como elemento motivador (note-se que a recorréncia a televisdo co-
mo mecanismo de relaxamento esta em sexto lugar, na pesquisa). 1sso indica que, em mui-
tos casos, ndo é a TV que torna o individuo apatico; antes, sdo os individuos apaticos (e
estes s80 muito numerosos) 0s que recorrem a ela. Seja como for, todos esses fatores fazem
com que milhdes de aparelhos de TV sejam ligados diariamente, e sdo responsaveis pelo

sucesso ou fracasso dos programas vei culados.

Para atender a demanda do tel espectador, as emissoras montam uma verdadeira linha
de producéo que funcionam com base na l6gica dos “usos e gratificagdes’. Os programas
s80 concebidos para satisfazer a audiéncia, e sdo oferecidos conforme a demanda: progra-
mas de auditorio, esportes e variedade, novelas, noticiarios, comédias e dramas, documenta-
rios. Para evitar prejuizos, as emissoras monitoram permanenemente sua audiéncia, para

orientar sua “linha de montagem”.

4 FERREIRA, Raguel Marques Carrico. Motivos para audiéncia em televisdo: a selecéo de contetidos segundo
usos e gratificacfes. 2003. 107 f. Mestrado — Pds-Comunicacdo Social, Sdo Bernardo do Campo, 2003. Ori-
entacdo: Antonio Carlos Fillipi Ruotolo. f. 72-96.
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A atencdo dada a pesquisa de opini&o, explicaria, em parte, a “padronizacéo” dos pro-
gramas religiosos mediados. Numa observacdo superficial, o espectador tem dificuldades
em saber se se trata de um programa catélico, pentecostal ou seicho-no-ye. E muito comum,
por exemplo, estar 1a um apresentador, segurando um microfone sem fio, movimentando-se
ao redor de um pulpito de acrilico ou de madeira, fazendo apelos emocionais relativos aos

problemas do cotidiano, geralmente ligados & satide e s aspiracdes de prosperidade.®*

Naturalmente, as instituicdes historicas sdo mais resistentes a essas adequacdes, mas
nem elas conseguem evita-las. Veja-se o que ocorre com as Igrejas Assembléias de Deus,
que, por decisdo da sua X1X Convencao geral, em 1969, proibia seus membros, e especial-
mente seus |ideres pastores, de possuir aparelhos de televisao®™®. O mesmo acontecia em
outras denominacdes protestantes que logo passaram a identificar a televisdo com a “besta
do apocalipse”®’, isto é, aquele poder satanico que tentaria governar o mundo para impedir
0 regresso de Cristo. Outro caso tipico € o da Igreja Catdlico-Romana: ndo fosse pelas ves-
timentas mais ou menos litlrgicas que seus padres-animadores continuam a usar, ndo seria
possivel distingli-los de seus concorrentes evangélicos. Digno de nota € o fato de que, no
inicio das transmissdes das missas catdlicas pela Rede Vida, era freqliente a legenda escla-
recendo: “esta é uma missa catélica’. Tal esclarecimento ndo seria necess&rio, ndo fosse a

semel hanca flagrante com outros programas religiosos ndo-catdlicos.

A despeito de toda resisténcia e divergéncias internas na Igreja Catélica, pelo menos
na midia, venceu areligido do espetaculo — ainda que oficialmente, seus representantes e
seus documentos insistam em dizer o contrario. Conguanto tenha cedido em tantos aspectos,
debate-se para tentar manter um pouco do que Ihe é historicamente proprio. Um caso exem-
plar de descompasso entre o dogma eclesiastico catélico e a opinido publica é o embate tra-
vado em relagdo ao uso de anticoncepcionais pela membresia catdlica. O Ibope realizou
uma pesquisa (publicada em 9 de marco de 2005) que constatou que 86% dos catélicos sdo

favoraveis ao uso (contra 12% que concordam com a igreja), a despeito de toda a orientagcao

®5 Sobre isso, ver ROMEIRO, 2005.

6% Cf. BROSE, 1980, p. 88.

%7 Durante muito tempo se via, a0 lado damarginal do rio Tieté, numa de suas favelas, um outdoor que dizia ser
atelevisdo a besta apocaliptica.
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eclesiastica.®*® Essa constatagdo teve muita repercussdo na midia em geral e as autoridades
eclesiasticas se viram com dificuldades em sustentar uma posic¢ao tdo flagrantemente confli-
tante com a opinido publica. Ndo obstante, sem embargo inclusive das opinides pessoais, e
diferentemente do que acontece em relac8o a outras matérias ligadas a presenca daigreja na
midia, tais autoridades continuam a reafirmar suas convicgdes institucionais relativas a con-
tracepcdo, ao aborto e a eutanasia, para mencionar alguns temas controvertidos. Mas, a jul-
gar pela recente histéria dos meios, que coleciona vitérias, e muitas por knok outs, € apenas
uma questdo de tempo para que a propria hierarquia eclesiastica se renda, se ndo ao |bope,

pelo menos ao clamor da vox populi.

Os programas da midia sdo constantemente monitorados pelas emissoras, naturalmen-
te ndo sem o propdsito de proceder a gjustes na programagdo com vistas a conquistar e a
manter 0 espectador sintonizado. Ora, ndo ha raz&o para que seja diferente com os progra-
mas religiosos. Supde-se, portanto, que estes estejam constantemente revendo seu forma-

649

to/conteldo” visando a ampliar e amanter a audiéncia.

Nesse sentido, a homilética espetacular mantém algo da retérica aristotélica pois, ao
tratar dos afetos (pathe), Aristoteles considera que “a opinido do publico é o dado primeiro
e Ultimo” e nisso nd ha “nenhuma idéia hermenéutica (de descriptamento)”®°. Por essa
razdo, Roland Barthes refere-se a marca de profunda modernidade de Aristételes e chega a
consideré-lo, inclusive, uma espécie de “patrono sonhado de uma sociologia da cultura dita

de massa® ®%.

%8 |BOPE. Catdlicos brasileiros apdiam uso de anticoncepcionais. Em
http://www.ibope.com.br/calandraWeb/servlet/CalandraRedirect?temp=6& proj=Portal IBOPE& pub=T& db=c
aldb& comp=pesquisa leitura& nivel=null& docid=135F3D4A552BCOEE83256FBF00675FCD. Consultaem
em 13.6.2005.

649 Cf. MacL uhan, a0 se analisar amidia, n&o se deve separar aforma do conte(ido, pois “0 meio é amensagem
(ou massagem) e a audiéncia o contelido”. MCLUHAN, Marshall. The Medium Is the Massage: An Inven-
tory of Effects. Traduzida ao portugués como O meio sdo as massagens. Rio de Janeiro: Record, ¢. 969 (data
do original eminglés: 1967). 187 p. il. Um dos filhos de M cLuhan comenta que o titulo desse livro foi resul-
tado de um erro: “Actualy, the title was a mistake. When the book came back from the typesetter, it had on
the cover "Massage” asit till does. Thetitle should have read "The Medium is the Message" but the typeset-
ter had made an error. When Marshall McLuhan saw the typo he exclaimed, "Leaveit alone! It's great, and
right on target!" Now there are four possible readings for the last word of thetitle, al of them accurate:
"Message" and "Mess Age," "Massage” and "Mass Age.".” Em http://www.brushstroke.tv/week03 35.html.
Consultaem em 13.6.2005. Ver também do mesmo autor A galaxia de Gutenberg. Sdo Paulo: Companhia E-
ditoraNacional, 2 ed., 1977, pagina 58.

0 cf, BARTHES, 2001, p. 79.

&1 Cf. Id., ibid., p. 78.




196

De certa forma se poderia afirmar, como o fez Willaime, que “o pastor passou a ter
uma funcdo comunitaria centrada mais na escuta do que na fala, conseqlientemente ele vai

deixando de ser o orador erutido, especialista em temas complexos”®*.

A telehomilética abre mdo da hermenéutica (a0 menos da hermenéutica referida no
capitulo anterior) e se serve da pesquisa de opinido (sistemética ou ndo) para atualizar a sua
mensagem e torné-la relevante ao publico moderno. Seu principal referencial deixa de ser o

8.653

texto biblico, o 10gos, e passa a ser aempatia™”, o pathos, da audiéncia.

[11.2.1.3 Pastoral escatoldgica espetacular: o futuro do presente

O terceiro principio de uma homilética coerente com a histéria da pregacéo crista € o
compromisso com a esperanca. A religido espetacular, por seu turno, inaugurou uma manei-
ra de encarar o futuro distinta daquela que foi mais ou menos comum a cristandade e fre-
quentemente radicalizada por movimentos escatol 6gicos fundamentalistas e dispensaciona-

listas.

Para deixar mais clara essa distingdo, convém retomar brevemente a posic¢éo funda-
mentalista a respeito do futuro. Aos cinco “fundamentos’, j& mencionados no item 111.2.1.2,
acrescente-se a crenca na segunda vinda corpérea de Jesus a terra®”, doutrina que desdo-
brou-se em uma intensa e mirabolante gama de fic¢Bes dispensacionalistas sobre periodos
milenares, batalhas espirituais cosmicas, arrebatamentos e caos generalizado, sinais escato-
|6gicos holywoodianos tais como terremotos, chuvas de fogo, inundagdes, cataclismos, pes-

tes... Tudo isso concebido a partir de umainterpretacdo literalista daliteratura apocaliptica.

Os religiosos fundamentalistas tendem a olhar o progresso com desconfianga, cujas
revolucdes socio-politico-econémicas e tecnoldgicas s vinham confirmar suas crengas de
que o fim “esta préximo”. Embora “ proximo”, sua realizaco estava projetada no futuro. E
abundante a producdo literéria, sermonaria e hinddica dessa teologia que se conforma com

as tribulacdes do presente, na esperanca de gozar, no celeste porvir, da prometida e segura

2 WILLAIME, 2002, p. 41.

63 pgra ampliar o conceito de empatia relacionado com a midia, ver THOMPSON, 1999, p. 167-168.

8% Catholic answers: fundamentalism. http://www.catholic.com/library/Fundamentalism.asp. Consulta em em
8.6.2005.
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morada feliz. Naturalmente, isso implica, em contrapartida, na rejeicéo do presente, pois se
“com Jesus, no porvir, / viveremos no lindo pais’, segue-se que, por enquanto, se mora num
feio pais, e seld, “nessaterraceleste e feliz / ndo ha pranto, gemido nem dor”, é porque aqui

0 que ndo falta é infelicidade, l4grimas, penas e lamirias.®>

Segundo jardilino, “as praticas de uma religido vinculada as classes populares, a lin-
guagem apocaliptica e as exigéncias de uma ética de ‘interim’ permitiram a elaboracdo de
um discurso teol égico vazado num milenarismo de espera’®*®. E curioso notar, ndo obstante,
que essa escatologia, que projeta para o futuro a plena redencdo dos fiéis, foi, em grande
parte, abandonada pela religido da midia. A escatologia espetacular ndo teme 0 progresso,

ao contrario, parece deslumbrar-se, principalmente, com seu aparato tecnol 4gico.

A0 que parece, esses espectadores ndo tém paciéncia para a longa espera de um futuro
distante. A preméncia de sua fé exige uma intervencao iminente. Portanto, como observa-
ram Patriota e Turton, “o discurso religioso mididtico funciona de forma adequada para a-

queles que rejeitam solugdes que exigem tempo e planejamento”®’. Pois,

na televisdo, os andncios publicitarios, tanto pelos imperativos econd-
micos como por imposicdes expressivas do meio, sentem-se obrigados
arealizar alguns relatos extremamente breves, condensados, com o que
se ressente a estrutura narrativa. Nos relatos da publicidade, ha um tem-
po minimo para 0 n6. O tempo que transcorre entre a proposicdo — a
formulacéo dos desejos — e 0 desenlace — sua obtencdo — é minimo.
A consequéncia disso é que ha um tempo minimo para o esforgo. Tudo
é fécil, tudo é comodo, tudo é imediatamente acessivel. Porque onde
ndo existem diferencas é nos finais. As promessas de felicidades dos
anuncios sdo tdo pretensiosas como as das narrativas tradicionais, litera-
rias ou cinematogréficas. A Unica diferenca é a facilidade para a sua ob-
tencdo.®®

O “celeste porvir” — como realidade espiritual que somente ha de se consumar, medi-

ante intervencdo divina, e no tempo estabelecido pelos seus “insondaveis designios” — da

855 Ver Hinario Evangélico. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1977 (data da 12. Edicz0). Nesse hindrio ha uma
secdo de 33 hinos (do total de 500) sobre a“ esperanga cristd’, cuja escatologia é, namaioria das vezes, uma
esperancgafutura. A teologia-ideologia desses hinos sdo abordadas sociol ogicamente por MENDONCA, An-
tonio Gouveia de. O celeste porvir: ainsercdo do protestantismo no Brasil. S80 Paulo: Aste, 1995. 279 p. Ver
também HAN, Carl Joseph. Histérica dao culto protestante no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 1989. 403 p.

%% Cf. abstract de JARDILINO, 1993.

%7 PATRIOTA, Vol 01: 13-21

8 FERRES, 1998, p. 223.
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lugar ao imediato labor que ndo espera acontecer, antes, se torna iminente e concreto medi-
ante ainterferéncia humana. Os temas da segunda vinda de Cristo, das previsdes do fim dos
tempos, da perseveranca na tribulacdo, de manter-se incontaminado pelo “presente século”,
etc., praticamente desaparecem e surgem em seu lugar discursos cujas manobras linguisticas
anunciam “que as promessas de Deus e seus desejos para a vida dos crentes sdo de abun-

danciamaterial, de prosperidade e de béncgos’**°.

Porém, esta nova versao da escatologia cristd tem em comum com a antiga o tom de-
terminista e intolerante. Para isso evocam textos biblicos que corroboram os seus postula-
dos, naturalmente descontextualizados de suas circunstancias e propésitos originais, combi-
nados a carga emotiva de cancdes repetitivas e enfatizadoras dessa ideologia; e reforcados
por testemunhos dramaticos de pessoas que obtiveram vantagens materiais, em geral como
resultado da aplicacéo dos principios pregados pelo programa. Como exemplifica Vera Sil-
va, “as pessoas dao testemunho publico de suas misérias e de sua salvacdo. Dizem gque ago-
ratém dinheiro, a paz voltou ao lar, os filhos deixaram as drogas, tudo em razdo de estarem

indo &igreja e dando o dizimo”°®.

A duvida, como no velho fundamentalismo, é passivel de repreensdo e imputada como
causa do “fracasso” e das eventuais respostas negativas aos pedidos feitos a Deus pela in-
termediacdo do tele-sacerdote. Dentre 0s “ obstacul os a oracdo respondida’ esta adividae a

incredulidade, como ensina Valnice Milhomens:

A divida é ladra da béncao de Deus. A duvida vem daignorancia da Pa-
lavra de Deus. A incredulidade é quando alguém sabe que ha um Deus
gue responde as oracgdes, e ainda assim ndo cré em Sua Palavra. E néo
crer nas promessas € duvidar do caréter de Deus.®®
O resultado natural é a intimidac&o e “o agente da mudanga € colocado no estar na i-
greja, seguindo a orientag@o do pastor da igreja ou padre, tradutores dos mandamentos de

Deus’ °®. Esse |ider religioso, considerado especialmente “ungido”, equivale ao “especialis-

9 PATRIOTA, Vol 01: 13-21. Cp. com JUNG MO SUNG. Desgjo, mercado e religido. Petropolis: Vozes,
1998. p. 23.

80 gILVA, Vera Religido na TV: manipulacdo psiquica. Observatério dalmprensa, qualidade na TV. Em
http://observatorio.ultimosegundo.ig.com.br/artigos/qtv210220011.htm. Consulta em em 15.6.2005.

661 MILHOMENS, Valnice. Rede de Intercessao On Line. Série Escola de Oragdo. Em
http://www1.uol.com.br/bibliaworld/oracao/oracao.htm. Consulta em 13.6.2005.

%2 SILVA, consultaem 15.6.2005.
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ta’ das demais expressoes do exercicio do poder e, portanto, exige submissdo. Da mesma
forma que a sociedade espetacular depende dos especialistas “cientificos’ para solucionar
seus impasses, a religido espetacular recorre aos especialistas “espirituais’. Por alguma ra-
z80, consideram gue as orientacdes e oracles desses lideres sGo mais poderosas que as das

pessoas comuns. Trata-se de manifestacdo de flagrante superstic&o®™:

, Umavez que, arigor,
0 poder milagroso ndo estd em Deus, mas no seu representante, e que a acdo de Deus de-

pende da intervencado daquele, subordinando-se assim a divindade ao humano.

A relacdo de credibilidade entre o pregador e a audiéncia é plasticamente semelhante a
de outros animadores de auditorio, como observou Vera Silva:
A diferenca plastica entre um programa-do-ratinho [sic] e estes é que
pastores e padres sempre mostram os fiéis no depois, o antes é simulado
como no linha-direta. Assim, o sofrimento é considerado extinto, sem
mais nenhuma relagdo com aquela pessoa. Uma simbdlica nova vida, a-
través do acreditar no que o pastor falou.®®
Na medida em que tais lideres vao se dando conta do poder que exercem sobre a mul-
tidao de fiéis, ganham confianca e tendem a propor principios e préticas cada vez mais bi-

41l

zarras e extravagantes, como as “campanhas da fé” e as “correntes’ da Igreja Universal do
Reino de Deus:. “Campanha da restituicéo”, “ Campanha das ‘pedras da f& ”, Campanha de

Senaqueribe”, “ Campanha das portas abertas’, “ Campanha do saquitel de Deus’, “Campa-
665

nhas das loucuras dafe”, “ Campanha da arruda’, etc.

Reinaldo Brose, em seus primeiros estudos sobre a telehomilética, expressava com en-
tusiasmo sua esperanca positiva na ocupacdo da midia pelos crist&0s.%®® Certamente ele ndo
tinha em mente que a proclamacéo querigmatica dos valores do Evangelho mediante uma

pastoral da comunicagéo crista daria lugar a uma pastoral imediatista empenhada ndo na

83 A rigor, O termo supersticéo significa: “crenga ou nogio sem base na raz&o ou no conhecimento, que levaa
criar falsas obrigacGes, atemer coisas indcuas, a depositar confianga em coisas absurdas, sem nenhumarela-
¢do racional entre os fatos e as supostas causas a eles associadas; crendice, misticismo”. Cf. HOUAIS, 2001.

%4 SILVA, consultaem 15.6.2005.

% Fazem escola as campanhas promovidas pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). S0 as “Reunifes
daFelicidade’: “ Corrente dos 318 homens de Deus”; “ Sessdo de descarrego”; “ Corrente da libertag@o”; “ Te-
rapiado amor”, etc. Cf. Sitio oficial daigreja na Internet, disponivel em http://www.igrejauniversal.org.br/.
Consultado em julho de 2005. Uma lista com uma breve descricdo das principais “correntes’ e “campanhas
defé’, praticadas pelalURD, pode ser encontrada em CAMPOS, 1997, p. 161-164.

%% Ver BROSE, 1973. Ver também BROSE, 1980.
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transformac&o, mas antes melancolicamente conformada com o “presente século” (cf. Rm

12.1).

[11.2.2 Métodos (meios) homiléticos espetaculares (modus faciendi)

Tendo abordado os principios da homilética espetacular, cabe agora considerar os me-
todos ou meios dessa homilética em relacéo aos meios e métodos da homilética convencio-
nal (conforme apresentada nos capitulos anteriores): primeiramente, a relacdo oral-
verbal/imagético-visual e seus mecanismos de seducéo. Em seguida, a relacéo redundan-
cialentropia em face dos distintos publicos. E em terceiro lugar, a relacdo sedu-
cao/persuasdo, isto €, os apelos sedutores da homilética espetacular em relagéo a persuasao

homilética convencional.

[11.2.2.1 A retérica espetacular e seus mecanismos de seducdo

Na homilética convencional, como ja visto no segundo capitulo (I11.2), 0 meio®’ co-
municacional privilegiado é o acontecimento verbal-oral (que ndo exclui o ndo-verbal) que
explica ou reforga convicgles passadas, interpreta acontecimentos presentes e motiva e im-
pulsiona transformacdes ou reafirmacdes futuras. Quando transportada para o contexto es-
petacular, particularmente o da televisdo, a homilética tende a migrar do verbal-oral para o

imageético-visual. O elemento narrativo permanece, mas seu formato é redesenhado.

Se na homilética convencional, dentre todas as figuras de retorica, a principal é a me-
tafora, por tanger o limiar da emocéo a partir da razéo, na homilética espetacular essa fun-
cdo é mais bem desempenhada pela metonimia, cujo caminho € inverso, pois parte da emo-

c3o parainfluenciar arazdo.®®

%7 Entenda-se meio como o “ substrato material das formas simbdlicas, isto &, 0 elemento material com que, ou
por meio do qual, ainformagdo ou o contetido simbdlico é fixado e transmitido do produtor para o receptor.
Cf. THOMPSON, 1999, p. 26.

%8 Detalhes sobre as figuras de linguagem ja foram dados no segundo capitulo, mas convém que se retome aqui
algumas das caracteristicas da metonimia (ver 11.2.1.3).
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Enquanto a metéfora se constitui como uma oralidade grafica, ou palavra imagética,
que estabelece relagdo comparativa sémica, a metonimia € de tipo qualitativo e estabelece
relacbes do tipo causa e efeito, esfera de acéo, abrangéncia e influéncia. Entretanto, interes-

sa aqui ndo exclusivamente o conceito literario de metonimia, mas seu conceito espetacular.

Ao aludir a apenas uma parte de determinado significado, aimagem tem a capacidade
de sugerir 0 seu todo, numa espécie de Gestalt retérica. A Gestalt apresenta uma teoria so-
bre o fenbBmeno da percepcdo, segundo a qual o que acontece no cérebro ndo € idéntico ao
que acontece na retina, devido ao principio da pregnancia da forma, porque “a excitacéo

cerebral ndo se d4 em pontos isolados, mas por extensdo” .*

Os principios basicos que regem as forgas internas de organizacdo, segundo a Gestalt,
sd0 as relativas as forcgas de segregacdo e unificacdo e a pregnancia da forma ou forca es-
trutural. Segundo o principio da segregacdo e unificacdo, sO é possivel distinguir-se as for-
mas mediante a descontinuidade da igualdade/desigualdade da estimulacao, isto €, median-
te o contraste — “se estivermos envolvidos numa estimulagdo homogénea (sem contraste),
como uma densa neblina, nenhuma forma sera percebida’; dai que, para a percepgéo, ndo ha

qualidade absoluta de cor, brilho ou forma — “ha apenas relacdes’ ™.

Quanto ao principio da pregnancia da forma, este implica em que “qualquer padréo de
estimulo tende a ser visto de tal modo que a estrutura resultante € tdo simples quanto o per-
mitam as condicdes dadas’®*. Assim, quanto melhor for a organizaco visua da forma do
objeto, tanto melhor serd sua pregnancia, isto €, afacilidade e arapidez de sua identificacéo
e interpretacdo. O inverso também é verdadeiro. Pois “uma boa pregnancia pressupde que a
organizacao formal do objeto, no sentido do psicol6gico, tenderd a ser sempre a melhor pos-

sfvel do ponto de vista estrutural”®2,

Quando a retorica espetacular migra do verbal-oral para o imagético-visual, ela natu-
ralmente se depara com a necessidade do tratamento das formas e das imagens. Quando uma

camera foca um objeto, ela o faz atendendo a certos interesses. H4, obrigatoriamente, um

69 Cf. GOMES FILHO, Jodo. Gestalt do Objeto: sistema de leituravisual daforma. S&o Paulo: Escrituras,
2000. 127 p.

670 Cf. GOMES FILHO, 2000, p. 20-21.

1 1d., ibid., p. 36-37.

21d., ibid.,, p. 36-37.
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processo de selecéo que determina o que sera incluido e o que sera excluido da imagem-
produto-final. H4, ainda, uma outra questdo que merece consideracdo atenta: a de que em
geral, as imagens veiculadas pela midia se supdem, ou sugerem ser partes de um todo. Di-
zendo de outra maneira, sdo metonimias espetaculares que pretendem, mediante o ofereci-

mento de fragmentos particul ares, transmitir uma concepcao completa e universal .*

Para que essa transferéncia globalizadora se realize, como demonstra Joan Ferrés, é
preciso que haja previamente um processo de adormecimento da racionalidade. 1sso se ob-
tém por meio da hipertrofia da emocdo. As emoces intensas ofuscam, até o ponto de ador-
mecerem as capacidades reflexivas, analiticas e criticas. E mais, “o fascinio dificulta ou
inclusive impede a ativacéo de mecanismos reflexivos’®™. Por um processo de saturago, ou
de “excesso de luz”, da-se o ofuscamento da razdo e fica aberta a guarda, abrindo caminho

para que se dé o processo de seducéo.

Essa capacidade inibidora da reflex&o critica é prépria da seducdo. Etimologicamente,
a palavra seducdo remonta ao latim (seddco+cae) que significa “tomar, chamar de parte,
dividir, separar, distinguir, desviar, subtrair a, enganar, seduzir”, e deriva de sé& que trans-
mite a “idéia de afastamento, separacdo, privacdo” mais o verbo ducére que corresponde a
“levar, guiar, conduzir, dirigir’. Umatraducéo literal de sedicae seria®afastar do caminho,
desencaminhar, desviar”.®” Esse conceito etimol4gico se aproxima muito da idéia de alie-

1 676

nacao. Ferrés lembra ainda que “cativar” é um verbo cujo sentido (“fazer prisioneiro”"") se

vincula estreitamente ao conceito da seducéo.

H&, portanto, uma polariza¢do, uma oposi¢ao, entre raciocinio e seducdo. Enquanto o
raciocinio € “fragmentador, analitico, contrastante”, a sedugdo induz-se, metonimicamente,
a “ampliar uma Unica dimensdo selecionada, convertendo-a em manifestagdo do todo”®"”.
No processo de seducdo, dé&-se primeiramente a decomposi¢éo da realidade, para possibilitar

a eliminagdo das dimensdes que ndo interessam, seguido de uma fase de reconstrucéo globa-

673 A idéia de seducio como metonimia é desenvolvida por FERRES, 1998, p. 66-89.
™ 1d., ibid., p. 66.

®> Cf. HOUAIS, 2002.

6 FERRES, 1998, p. 66.

577 Cf. Id., ibid., p. 70.
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lizadora que, pela légica das emocdes, “ consiste em transferir para 0 conjunto os valores da

dimens3o fascinante selecionada’ 8,

No campo da religido, um tipo de discurso tipicamente metonimico é o da teologia da
prosperidade, segundo a qual, ser bem sucedido financeiramente sintetiza a totalidade da

mensagem evangélica.®”

A parte é tomada pelo todo, ou seu inverso, o todo € reduzido a
uma de suas infimas partes. O paralelo aristotélico seria a argumentacdo por entimema, que
€ 0 tipo de raciocinio que pretende persuadir ndo pela apresentacdo das causas primeiras,
mas apenas por algum sinal evidente ao senso comum dessa verdade. Esse tipo de argumen-
to — a entimematica — conquanto tenha seus méritos, pode se desvirtuar facilmente em

fal&cias, uma vez que o sinal é sempre e somente sinal, e n&o causa primeira.*®°

Aqui, entram o que Joan Ferrés chamou de estratégia da seducéo da midia que, para
alcancar seus objetivos, recorre a elementos sedutores tais como 0 narcisisSmo, 0 mecanismo

de transferéncia, o fascinio das estrelas e os esteredtipos.

Primeiramente, considere-se o narcisismo.?®! Lembrando os postulados de Freud, Fer-
rés chama a atencdo para o fato de que, no fascinio, o objeto ocupa o lugar ideal do eu, e
gue em todo elemento sedutor o sujeito seduzido encontra a si mesmo: “no fundo de toda

experiéncia sedutora, h4, pois, uma experiéncia narcisista’ ®®

. Por conseguinte, a midia es-
petacular, como atelevisdo, por exemplo, € narcisista, porque sedutora, ou sedutora, porque
narcisita: “o fascinio que os personagens e as situacdes exercem sobre 0 espectador provém
de que o pde em contato com o mais profundo e oculto de suas tensdes e pulses, de seus
conflitos e nsias, de seus desejos e temores’. Retoma-se aqui a questdo do espetaculo como
espelho, mas “né&o tanto como espelho da realidade externa representada quanto da realidade
interna de quem a vé”*%.

Ora, “aforca da seducéo é a forca da transferéncia [grifo nosso]”®*, isso é, o fascinio

esta no processo associativo pelo qual as imagens adquirem a significacéo e a forca daque-

678 FERRES, 1998, p. 69.

579 Sobre a teologia da prosperidade, ver CAMPOS, 1997, p. 362-371. Ver, ainda, ROMEIRO, 2005. 250 p.

%80 Sobre a entimemética, ver IDE, 1997. p. 136-178. Ver também BARTHES, 2001.

%! para uma abordagem da perspective da psicologia, ver PRADO, Mario Pacheco A. Narcisismo e estados de
entranhamento. 2. ed. Rio de Janeiro: Imago, 1988. 226 p. (Serie analytica).

2 FERRES, 1998, p. 71.

%3 1d., ibid., 1998, p. 71.

% 1d., ibid., p. 72.
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les valores que Ihe sdo associados. Tais valores aderem a mente do espectador redirecionan-
do-lhe o curso, pois “as representacdes sociais (as imagens mentais) decidem a direcéo das
futuras agbes’ — antes das mudancas sociais, ocorrem as mudangas nas representacoes so-
ciais —; dai conclui-se que “é a mudanca de imagem o que precipita as mudancgas soci-
ais’®. Um exemplo disso é a tendéncia de se transferir os atributos da beleza fisica & beleza
moral: o herdi, 0 “mocinho” bom-caréter €, nas representacdes espetacul ares, sempre o plas-

ticamente mais bonito.

O outro elemento que forma parte da estratégia de seducdo da midia é o fascinio das
estrelas. “ A estrela é arquetipica’ e fascina porque se torna “a expressao sublimada das proé-
prias crencas, das préprias necessidades’®®. A veneracdo dos fas pelas estrelas ou celebri-
dades nem sempre depende do talento destas e € comum que se dé mais importancia as suas
qualidades fisicas do que a competéncia profissional. No dizer de Neal Gabler, ndo € neces-
sario “haver talento algum para obté-la [afama]”, pois tudo de que precisa é “a santificacao
da camara de televisdo”®’. Para Ferrés, “a pessoa que seduz, de certo modo, se apodera da
alma do seduzido”, num ato de vampirismo espetacular, pois 0 seduzido se entrega incondi-
cionalmente reconfigurando sua propria personalidade segundo os moldes da estrela, por
associagdo ou transferéncia de tudo o que ela encarna — a moda ditada pelas celebridades
seria um claro indicio desse processo.?®® No campo religioso, essa tendéncia mimética, ou
vampirica, também é notéria na reproducdo de trejeitos, expressdes, posturas e conviccdes
ideol 6gicas tanto por parte da lideranca clériga quando laica, ditados pela moda religiosa
espetacular. Sdo as estrelas que determinam o padrédo de beleza fisica, de postura moral, de
estatura espiritual... A reproducéo desse comportamento espetacular se nota, inclusive, na
veneracao pia a expoentes (astros) religiosos por parte de fiéis (fas) devotos. Acontece que,
em grande parte, isso se d4 de maneira desapercebida. Nao se trata de um processo consci-
ente porque, como exemplificou Ferrés, quando uma estrela parece vender lagrimas, esta

vendendo sab&o, e quando parece estar vendendo produtos, esta vendendo valores.®®

% FERRES, 1998, p. 73.

% 1d., ibid., p. 113.

%7 Cf. GABLER, 2000, p. 179.
8 FERRES, 1998, p. 120-121.
%8 Cf.id., ibid., 1998, p. 126-127.
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Finalmente, os estereotipos também estdo a servico da estratégia de seducdo da midia.
Ora, “esteredtipos sdo representagdes sociais, institucionalizadas, reiteradas e reducionis-

tas” 690

. Sendo representagdes sociais expressam uma visdo comum que um coletivo social
possui. Por isso, sdo também expressdes institucionalizadas, isto é, assumidas por instancias
de poder e dominacdo, de tal forma que os esterettipos sdo sempre reflexo da ideol ogia do-

minante. Reiteradas, porque se baseiam na repetic&o®*

, € € assim gue muitas das verdades
espetacul ares se estabelecem: pela repeticdo ad nauseam. Os esteredtipos também sdo redu-
cionistas porque transformam uma realidade complexa em algo simplista e por isso permi-
tem a assimilacdo genérica sem a necessidade de grande esforco — ao contrério de uma
busca pelas verdades mais profundas, que exigem andlise critica e precisdo. Em geral os
preconceitos se enquadram na categoria de esteredtipos, porgque sdo discursos faceis, gene-
ralizantes, irresponsaveis — tais como o discurso machista, o padréo de beleza fisica, o tra-
tamento interesseiro dado a produtos nocivos como o acool, o fumo, etc. No campo religio-
S0, isso € evidente nas respostas simplérias oferecidas aos dramas existenciais complexos
dos fiéis; nos preconceitos religiosos expressos nas generalizagdes metonimicas ou gestalti-
cas dos discursos apol ogéticos e conversionistas; na repetitividade ad nauseam de formulas
discursivas que ndo se sustentam pela consisténcia de seu conteido, mas pela obviedade do

esteredtipo — “aimagem e o estilo sdo mais importantes do que o contetido” *2.

Ferrés sintetiza os parametros dos mecanismos de seducéo em cinco pontos: fragmen-
tacdo seletiva, porque escolhe somente as imagens que se adequam aos interesses ideol 6gi-
cos ou comerciais do meio; conforto interpretativo, porque favorece uma interpretacéo da
realidade fécil e previsivel; hegemonia emotiva, porque potencializa os valores emotivos,
em virtude de seu poder de atragdo sobre as massas; adormecimento da racionalidade, por-
gue prioriza a emocéo frente a cognicéo, pois, diante da tela, procura-se prioritariamente

n&o o saber, mas o0 sentir (emocionar-se); transferéncia globalizadora, porque escamoteia a

%0 FERRES, 1998, p. 135.

% Ccf. ASSMANN, Hugo; HINKELAMMERT, Franz Josef. A idolatria do mercado: ensaio sobre economiae
teologia. p. 126-127.

2 FERRES, 1998, p. 185.
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realidade, ainda que com aparéncia de objetividade, induzindo metonimicamente a transferir

a parte para o todo.**

Se a preocupacdo da retérica classica estava centralizada na persuasdo, a retérica es-
petacular ocupa-se da seducdo. E isso a coloca em vantagem em relacdo aquela, porque a
seducdo exige ainda menos esforgo por parte do seduzido — ao contrério, |he € cdmoda,
prazerosa. A seducdo é uma experiéncia de transcendéncia do seduzido que, de certa forma
reconhece sua propria insuficiéncia, o que resulta na veneracdo do sedutor, que se torna o
objeto de admiracéo “porque é vivido como possibilidade ou promessa da plenitude busca-

da, como solucao para a experiéncia de caréncia, de vazio e de finitude”**.

A homilética espetacular, portanto, abandona suas pretensdes persuasivas e arrisca-se
pelos labirintos da seducdo. Sua prioridade ja ndo é o aspecto cognitivo da prédica, mas o
seu caréter emotivo; j& ndo Ihe interessam as palavras, mas as imagens, ndo importam as
causas e razdes, mas as afirmacdes e as repeti¢des; sua for¢a ndo esta nos talentos e capaci-
dades dos atores religiosos, mas no poder do meio de fabricar estrelas. Enquanto a homiléti-
ca convencional busca sensibilizar a audiéncia a partir darazéo, principal mente pelo recurso
as metéforas, a homilética espetacular atua sobre a razdo do telespectador a partir da emo-

cdo, pelaintermediacdo metonimica das imagens.

[11.2.2.2 Redundancia e entropia

A homilética convencional, por se dar no contexto celebrativo e litirgico da comuni-

6% A homilética da

dade de fé, tem um alcance limitado e um publico restrito e entrépico
midia, por seu turno, estabelece contato com um publico muito mais amplo e diversificado.
A heterogeneidade da audiéncia exige um alto grau de redundancia, para solucionar pro-
blemas e deficiéncias de um canal com ruidos. Redundéancia e entropia séo, portanto, dois

conceitos que podem ajudar na compreensdo da mediacdo homilética espetacular.

6% Cf. FERRES, 1998, p. 159.

% 1d., ibid., p. 119.

%% Entropia aqui entendida como rubrica da ciéncia da comunicacdo, que significa “ medida da desordem ou da
imprevisibilidade dainformacdo”. Cf. HOUAIS, 2002.
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A funcéo técnica do conceito de redundancia e entropia, aplicado ao processo comu-
nicacional, foi desenvolvido inicialmente por Shannon e Weaver em sua teoria da comuni-
cacd0.%% Outros cientistas da comunicaggo ampliaram essa abordagem técnica e apontaram
para a sua dimensdo social. Segundo John Fisk, “a redundancia é aquilo que, numa mensa-
gem, é previsivel ou convencional. Portanto, uma mensagem previsivel e com pouca infor-
mac&o é redundante. O oposto da redundancia é a entropia’®”’. De uma mensagem que con-

tenha muita informag&o com “caréter de novidade”®®, diz-se, portanto, que é entrépica

Tecnicamente, a redundancia é imprescindivel no processo comunicacional, pois € por
meio dela que se torna possivel uma decodificacdo livre (ou quase isso) de erro de uma
mensagem. A redundancia é fundamental no processo de superacdo das deficiéncias de um
canal com ruido, pois, por meio da repeticdo compensa-se eventuais interferéncias. A re-
dundancia ajuda também a superar os problemas de transmissao de uma mensagem entropi-
caeinesperada. A mensagem entrépica, para ser assimilada, precisara ser abordada mais do
que umavez e de maneiras diferentes. A redundancia resolve, ainda, problemas associados a
audiéncia heterogénea, pois quanto mais amplo for o publico, menos especializada e homo-
génea, isto €, menos entropica, poderd ser a mensagem. Compreende-se que a escolha do
canal determina o grau de redundancia da mensagem veiculada: quanto maior seu alcance,
mais redundante, quanto mais especializado for sua audiéncia, mais entrépica podera ser.®®

Socialmente, a funcéo da redundancia se aproxima do que Jakobson chamou de comu-

"% jakobson refere-se a atos comunicacionais que ndo contém mensagens

nicagao fatica.
novas, nem informacgdes, e que servem apenas para manter os canais de comunicagdo aber-
tos e utilizaveis (como dizer “Ola’ narua). Além de manter uma relagéo existente, essa co-
municagdo redundante a fortalece, porque as relacbes sb sdo possiveis quando a comunica-
cdo é constante. Além disso, a comunicacdo fética gjuda a manter a “coesdo de uma comu-

nidade ou sociedade” por meio do que se chama convencionalmente de “boas maneiras’ ou

6% \er SHANNON, Claude Elwood & WEAVER, Warren. The mathematical theory of communication. lllinois:
University of 1llinois Press, 1949.

897 FISK E, John. Introdugio ao estudo da comunicagéo. 4 ed. Porto Codex, Portugal: Asa Editores, 1988. 268.
p. 25.

6% KIRST, 1996, 216 p.

6% pgra ampliar essa discussdo sobre redundancia e entropia, ver FISKE, 1988, p. 25-33.

% cf, JAKOBSON, Roman & HALLE, Morris. The fundamentals of language. The Hague: Mouton, 1956. VVer
também JAKOBSON, Roman. Linguistica e comunicacdo. Prefacio de |zidoro Blikstein; trad. |zidoro Bliks-
tein eJosé Paulo Paes. 17 ed. So Paulo: Cultrix, 2000. 162 p.
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de interagOes populares tais como os refrées de cancdes folcloricas que, por serem redun-
dantes, ndo trazem novidades, entretanto reforcam a pertenca ao grupo e a determinada sub-
cultura. Fisk chama a atencdo, ainda, para o fato de que o que é entrépico, num determinado
momento, pode vir a se tornar convencional com o tempo; e o estranhamento, ou mesmo a
rejeicdo inicial, podera dar lugar ao acolhimento e a aceitacdo. Exemplos desse processo sdo
abundantes no campo da moda e das artes em geral, em que o ultrgje inicia transforma-se

em assimilacgo. "

Segundo John Fisk™?, pesquisas indicam que os niveis de redundancia na lingua in-
glesa giram em torno de 50% e, segundo Nelson Kirst’®, de 50 a 75% na lingua Alema
N&o se sabe de uma tal pesquisa em relagdo a lingua portuguesa, mas basta assistir a um
programa religioso televisionado, ou transmitido via radio, para se constatar o alto nivel de
redundancia. Se eliminadas as repeticdes, as informagdes realmente novas, em um programa

de 30 minutos, caberiam em um par de minutos, ou a uns poucos segundos.’*

Em sintese, do ponto de vista homilético e comunicacional, uma prédica proferida no
contexto celebrativo de uma comunidade eclesial local pode ter um carater mais entropico,
uma vez que a audiéncia € pequena, mais especializada e homogénea em relagdo ao tipo de
comunicagado pretendida. Em contrapartida, uma mensagem que utilize canais de comunica-
¢do de massa — que alcance, portanto, a um publico heterogéneo e amplamente diversifica-
do — precisarestringir o seu nivel de entropia e exige um alto grau de redundancia. Segue-
se que uma homilética massiva tende a repeticdo, a recorrer ao convencional, e ab emprego
de esteredtipos; tende a desrespeitar, portanto a complexidade da existéncia humana.”® Tal
homil ética se constitui, assim, em instrumento de reiteracdo das representacdes sociais cole-
tivas porque estas séo criadas com base na repeticéo e em geral refletem a ideologia domi-

nante; bem como tende a ser reducionista porque, pelo emprego de esterebtipos, transforma

™ Cf, FISKE, 1988, p. 30-31.

02 Cf. Id., ibid., p. 25.

0% Cf. KIRST, 1996, p. 102-103.

4 Sobre importancia da pregacéo breve, ver CASTRO, Jilton Moraes de. O valor da brevidade para a relevan-
cia da pregacao: ensaio a partir daandlise critica do trabalho homilético de David Mein. Tese (Doutorado
em Teologia). Departamento de Estudos Pés Graduados do Seminério Teol égico Batista do Norte do Brasil.
Recife, 1993. 209 f.

5 gSobre o tema da complexidade, ver: MORIN, Edgar. Introducgio ao pensamento complexo. 4 ed. Lisboa:
Instituto Piaget, 2003. 177 p. Epistemol ogia e sociedade.
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uma realidade complexa em algo simplista.’® Isso ndo significa que na comunicacso espe-
tacular deve haver somente redundancia, pois, para evitar a perda ou o fechamento do canal
de comunicagdo com uma platéia diversificada e dispersa, a mensagem deve conter 0 mini-
mo de entropia, um minimo de novidade. Mas no caso da comunicagdo de massa, € sempre

uma novidade superficial.

Questdes como as da redundancia e da entropia referem-se mais ao tratamento formal
dada a uma determinada mensagem, independentemente do seu tema ou do seu contetido. A

respeito destes Ultimos se tratard a seguir.

111.2.2.3 O apelo persuasivo na idade midia: jogo, violéncia e sexo

Na homilética convencional, é freqlente a alusdo aos temas teoldgicos (fala sobre
Deus), aos temas existenciais (fala sobre o individuo e sua familia), e aos temas sociais (a
comunidade e a Patria). Por outro lado, os temas preferidos do universo espetacular sdo o
jogo (o entretenimento e todas as demais expressdes | udicas), a violéncia (todo tipo de con-
flito e disputa), e o sexo (do erotismo a pornografia). Quando imersa nesse contexto, a ho-
milética midiética redireciona seu discurso e, consciente ou inconscientemente, migra para a

triade persuasiva espetacular: jogo, violéncia e sexo.””

Deus—Patria—Familia/Jogo—Violéncia—Sexo: ndo se trata de temas exclusivos, ou
da religido ou do espetaculo, pois sempre sera possivel identificar todos esses elementos
tanto numa como no outro. Trata-se, antes, de predominancia de uns sobre 0s outros nos

respectivos contextos.

Vale lembrar que areligido é anterior a midia tecnol 6gica contemporanea, e é evidente
que esta encontrou inspiracdo na prética religiosa — que sempre teve sua face espetacular,
embora ndo exatamente como agora. Os paralelos entre areligido e o espetéculo séo inime-
ros, note-se algumas aproximagoes a titulo de exemplo: templo e casa de espetacul o; prega-

dor e apresentador; congregacdo e auditorio; ritos e coreografias; arquitetura sacra e ceno-

% pgra ampliar esse conceito de esteredtipos, ver a abordagem sobre “ esteredtipos e seducdo” em FERRES,
1998, p. 135-156.
7 Sobre as triades persuasivas, ver CARVALHO, 1993, p. 95-96.
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grafia; atuacdo cerimonial e encenacdo teatral; 0 expoente clerical e o estrelato; a propaga-
cdo da fé e a propaganda de produtos; o éxtase religioso e o fascinio das imagens; as vestes
litargicas e os figurinos, a musica sacra e a trilha sonora; a psicologia da alma e a engenha-

ria das emocdes’®, liturgias e roteiros; dias santos e programacdes especiais, etc.’®

Muito de tudo o que faz e apresenta, a industria da comunicacéo aprendeu da prética
religiosa. A religido, desde muito cedo, rendeu-se diante do “triunfo dos sentidos sobre a
mente, da emocgdo sobre arazéo, do caos sobre a ordem, do id sobre 0 superego, do abando-
no dionisfaco sobre a harmonia apolinea” *°. Como notou Neal Gabler, ao depor o racional
e entronizar o sensacional, ao desconsiderar a minoria intelectual e entronizar a maioria sem
requinte, a religido (ou, pelo menos, certo segmento religioso), desde os tempos de Platéo,
lancava as bases para a moderna industria do entretenimento. Assim, nos altimos anos, as
telas dos aparelhos de TV se revestiram da aura religiosa com a proliferagéo dos programas
religiosos que vao desde a transmissdo de cultos e missas inteiros, passando pela catequese

viasatélite, até a realizacdo de milagres e exorcismos virtuais.

A TV ascendeu a categoria divina ao assumir parasi atributos que antes eram reserva-
dos a Deus: onipresenca, onisciéncia e onipoténcia. A onipresenca da TV € evidente, pais,
como diriam os rapers, suas antenas se destacam sobre os barracos na favela e as mansbes

em Alphaville™

. Sua onisciéncia € igualmente notoéria por tratar de todo tipo de assunto, e
por ser a fonte da informagdo necesséria e praticamente exclusiva da maioria absoluta da
populacdo contemporanea. Sua onipoténcia, por sua vez, se constata pela forca irresistivel
com gue age sobre os telespectadores, a ponto de transformar a todos (parece néo haver ex-

cecdo) em consumidores &vidos e contumazes.

Se, por um lado, a programacao televisiva encontrou forte inspiracdo na prética homi-

|éticareligiosa, atualmente, se d4 o caminho inverso: a experiéncia da pregacdo nas igrejas

7% Sobre o conceito de “engenharia de emogdes’, ver CALAZANS, Flavio Mério de Alcantara. Propaganda
subliminar multimidia. Sdo Paulo: Summus, 1992. 116 p., il. (Novas buscas em comunicacéo, 42).

® Para uma abordagem que analisa aidentificacio entre a entretenimento e areligido, ver GABLER, 2000, p.
28-37.

014, ibid., p. 28.

™! Esse trocadilho se encontra no titulo de uma cancdo do CD Rasgando o Verbo, do grupo Spainy & Trutty da
gravadora Atracao.
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busca nos meios de comunicagdo 0 seu modus operandi (método), o seu modus faciendi

(técnica), e o seu proprio modus vivendi (estilo de vida).

A inspiracdo midia/religido € muatua e os principios homiléticos que pautam a prética
religiosa se refletem na concepgdo comunicativa dos meios seculares, da mesma forma que

a experiéncia midiética produz eco nareligiosa.

Isto se d& tanto em termos do contelido, quanto da forma, proprios do respectivo meio
comunicacional. Quanto ao contelido, ha que se levar em conta que, para 0s meios de co-
municagdo de massa, particularmente a TV, a matéria veiculada deve ter, necessariamente,
um caréter redundante, simplista e simplificador (para ser de fécil assimilacdo, recorre aos
esteredtipos), superficial, emotiva, apoiada no principio da transferéncia de valores, do fas-
cinio das estrelas, e do narcisismo. Quanto mais visual, maior sera a chance de certo conte-
Gdo ser veiculado no meio televisivo. Dai a impossibilidade de, neste caso, separar-se ou
desvincular-se a forma do seu conteldo — arigor, a possibilidade de que determinado con-
teldo seja veiculado na televisdo, depende de sua forma. Ora, a forma privilegiada pelos
meios de comunicacdo de massa é a audiovisual e a sua técnica preferida e a da seducéo
pelo relato metonimico, pois “a televisdo agrada fundamentalmente porque conta histé-
rias’ " — assim como certos sermdes cléssicos, sd que estes o fazem com relatos metafori-
cos. Logo, a homilética, para que seja espetacular e, portanto, adequada ao meio, devera ser

formatada segundo esse mesmo principio: o do entretenimento.

A televisdo €, a um sO tempo, parque de diversdes e centro comercial (shopping cen-
ter). Ela atrai pessoas, por meio do entretenimento e do espetaculo, com a pretensdo de
transformé-las em consumidores. O contetdo veiculado €, em Ultima instancia, mercadoria.
As informacdes, por exemplo, ndo tém como objetivo ultimo informar (eventualmente po-
dem até informar), mas criar ocasido para anunciar produtos. Os programas de entreteni-

mento ndo querem divertir, mas vender.

Quando a religido se serve desse canal de comunicagdo, ela ndo tem outra escolha, a
nao ser adequar-se as exigéncias proprias do meio. Sua mensagem converte-se, necessaria-

mente, em mercadoria, e a experiéncia de Deus, ou dafé, é colocada lado alado com outros

"2 Retoma-se aqui a abordagem de FERRES, 1998, p. 91.



212

produtos mercadol6gicos. D&se um nivelamento inescapavel, porque intrinseco ao meio.
Assim, por exemplo, Deus é anunciado no mesmo nivel de um determinado creme dental,

ou uma marca de sabao em po.

Os telefiéis passam a ser considerados sob a perspectiva do consumo, e sao Vistos ndo
mais como almas a serem al cangadas pelo evangelho, como outrora se afirmava, mas como
nichos de um mercado rentével e promissor. Como consequiéncia, aquece-se 0 mercado dos
bens religiosos e expande-se uma industria rentavel e competitiva, que se empenha para
atender a uma demanda sem precedentes por produtos religiosos. Ao analisar a cultura gos-
pel, Magali Cunha aborda a aproximagdo entre consumo e entretenimento, caracteristica
desse movimento: “Na l6gica da cultura do mercado, consumir bens e servigos é ser cida-
ddo; naldgica da cultura gospel, consumir bens e servicos religiosos é ser cidaddo do Reino
de Deus’ ™ — mais um exemplo de exercicio gestéltico-metonimico. O resultado é que os
valores e os sentidos religiosos se constituem a partir da |6gica do mercado e, mais especifi-

Z Zu

camente, na légica do consumo. A fé é “privatizada e transformada em mercadoria” "

numa
sociedade de massa que, no dizer de Hanna Arendt, “néo precisa de cultura, mas de diver-

~ n7l
sdo0" ',

Naturalmente, o discurso do mercado pretende a conversdo dos individuos ao consu-
MO € para isso investe nas técnicas da publicidade, da propaganda e do marketing. O discur-
so religioso, no que tange a sua capacidade de seducdo pela via emotiva, inspirou varios
desses principios.”® Por sua vez, o discurso religioso inspirou-se, nos principios retdricos

aristotélicos.

Para Aristételes, o discurso retérico (que, como visto no segundo capitulo, serve de
base ndo sO para a retérica sagrada até nossos dias, como também para a publicidade, a pro-
paganda e o marketing modernos) se desenvolve partindo de dois grandes caminhos: um

l6gico ou pseudoldgico e outro psicoldgico. No primeiro, chamado “probatio”, o orador

3 CUNHA, 2004, f. 197.

4 CASTRO, Clovis Pinto de. Por uma fé cidaded: adimensio piblicadaigreja. Sdo Paulo: Loyola/ Séo Ber-
nardo do Campo: Umesp, 2000. p. 118. Ciéncias da Religido. ISBN 85-15-02197-8.

> ARENDT, 1972, p. 257.

6 Sobre 0 marketing e as igrejas contemporaneas, ver CAMPOS, 1997. E para se ter uma nogzo do “universo”
do marketing secular, sugere-se uma visita ao Portal do Marketing, disponivel em
http://www.portaldomarketing.com.br/. Consulta em junho de 2005. Ver também o Portal da Propaganda,
disponivel em http://www.portal dapropaganda.com/. Consulta em junho de 2005.
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ocupa-se das provas e do seu dominio sobre elas, mediante o raciocinio — indutivo e dedu-
tivo. No segundo, o psicol6gico, a énfase recai sobre o0 estado de humor de quem deve rece-
ber a mensagem. As provas, neste caso, sdo de ordem subjetiva. Tudo é dito de forma a a-

tingir o receptor em seus sentimentos e comové-lo.”’

Interessa, particularmente a esta altura da analise, 0 caminho psicoldgico do processo
retorico, uma vez que a maior descoberta da indUstria da televisdo e da publicidade foi a de
que o que realmente move as pessoas Ndo € a razdo ou a consciéncia, mas a emogado, a sen-
sacdo e o inconsciente. 1sso derruba o mito da liberdade humana, da racionalidade, da cons-
ciéncia, e da percepcao objetiva. Pela “canalizago interessada das emocdes, dos sentimen-
tos, dos desgjos, dos temores”, a sociedade de consumo condiciona as pessoas em seus dese-
jos; dai que “ndo € livre o que pode fazer o que deseja se esta condicionado em seus dese-
jos” "8, Da mesma forma com relac&o a racionalidade, pois como j& havia advertido Blaise

" 19 & 0s mecanismos emo-

Pascal, “0s homens tendem a acreditar no que desejam acreditar
tivos, se ndo necessariamente irracionais, s80 pelo menos ndo-racionais Esse fenébmeno
ainda é pouco conhecido ou compreendido, de qualquer forma, admite-se que “a pessoa age
muito menos do que pensa movida por suas convicgdes, suas idéias e seus principios, e mui-
to mais do que pensa movida por seus sentimentos, seus desejos, seus temores’ ‘°. O pro-
cesso pelo qual as emocdes derivam em idéias ndo é consciente e se da de forma desaperce-
bida. E, uma vez que, em grande parte, a via emociona condiciona a racional, e que “as

emocBes se movem seguidamente na esfera do inconsciente”

, 0 processo de influéncia é
também em grande parte inconsciente. As pesquisas comunicacionais modernas também
derrubaram o0 mito da percepcao objetiva, ao analisar a subjetividade dessas percepgdes. O
objetivo esta condicionado pelo subjetivo, pois, como ja constatara Vance Packard, “o dese-

jo chegaacriar ailusdo de uma realidade objetiva’ %.

Quando Aristoteles escreveu sobre os tipos de discurso e descreveu suas partes consti-

tutivas, ndo estava sugerindo como eles deveriam ser, mas estava constatando como eles de

7 Retoma-se aqui a abordagem de BARTHES, 2001, p. 184.

"8 Cf. FERRES, 1998, p. 13-36.

° Apud Id., ibid., p. 17.

2014, ibid., p. 18.

2! FERRES, 1998, p. 26.

22 PACKARD, Vance. Las formas ocultas de la comunicacion cultural. Salamanca e Madrid: Fundacion Ger-
man Sanchez Ruipérez y Pirdmide, 1986. p. 56.
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fato se apresentavam nas suas varias manifestactes e como sdo compostas as estruturas dis-
cursivas. lgualmente, aqui, ndo se estd a dizer como deveria ou como ndo deveria ser a pr&
tica homilética, muito menos como deveria ser a estrutura midiética, trata-se antes de uma

descric¢éo dos seus processos e de como essas estruturas se revelam.

Em sua andlise, Aristételes percebeu, portanto, que os argumentos retoricos sdo de
dois tipos. os légicos (que visam a demonstrar) e os psicol 6gicos (que visam a convencer).
Os argumentos psicol 6gicos, que visam a comover e a emocionar — chamados argumentos
sensibilizadores — podem, por sua vez, ser classificados em argumentos éticos e argumen-

tos patéticos.

Por um lado, os argumentos éticos estdo centrados na figura do emissor e podem ser
agrupados em trés grandes classes de contetidos: bom senso; bom caréter; boas intengdes —
e visam a estabel ecer uma vinculagéo afetiva entre o orador e o receptor. Convém relembrar
aqui gque, na concepcao aristotélica, o carater do orador € um dos elementos que compde o0
tripé da persuasdo (ao lado da qualidade das provas e da vinculagéo afetiva). Isso levanta a
preocupacdo do uso ético dos recursos retoricos e, por conseguinte, dos recursos midiéti-
cos.”?® As possibilidades de “manipulacdo” das imagens (verbais ou ndo) sdo reais. Pois, “a
técnica da televisdo presta-se a mil maravilhas para disfarcar a realidade ou dramatiza-la. O
minimo movimento da camera pode mudar substancialmente a mensagem de uma ima-

gernn 724

Por outro lado, os argumentos patéticos consistem em apel os emocionais visando a a
tingir o receptor em seus sentimentos, principios e crencas. Estes argumentos podem ser

agrupados em duas grandes triades persuasivas’®:

723 Para uma discussdo aprofundada sobre a ética namidia, ver BLAAZQUEZ, Niceto. Etica e meios de comu-
nicacdo. S&o Paulo: Paulinas, 1999. 720 p. Col. Comunicacdo e estudos.
Ver também BUCCI, Eugénio. Sobre ética e imprensa. Sao Paulo: Companhia das letras, 2000. 245 p.
Para uma abordagem de diferentes nogdes de ética, ver NOVAES, Adauto (org.). Etica. S Paulo: Compa-
nhiadas Letras & SecretariaMunicipal de Cultura, 1992. 395 p.

24 BLAAZQUEZ, Niceto. 1999, p. 502.

2 Cf. CARVALHO, 1993, p. 95-96.
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Deus Jogo
Patria Violéncia
Familia Sexo

Os argumentos que envolvem esses aspectos sdo considerados, de modo geral, os mais
persuasivos, 0s mais convincentes. E digno de nota, entretanto, o fato de que a primeira tri-
ade, em termos psicanaliticos, tem carater mais repressor. Isto €, 0s argumentos que utilizam
idéias tais como “Deus ndo gosta’, “honra a terra que te deu a luz” e “vou contar pro teu
pai”, soam como manifestacdo do superego’®®, refreando os impetos do interlocutor.”’ Por
outro lado, os da segunda triade sdo instigadores, positivos, como o0 id’?® que impulsiona o
individuo a aderir a uma idéia ou pratica. A seducdo do jogo/entretenimento € vigorosa e,
considerado o principio do prazer, o individuo empenha-se na busca pelo bem estar, quer
seja do corpo, quer seja do espirito. Por outro lado, Freud considerava como parte integrante
da dindmica do principio do prazer, o seu oposto, a fuga da dor.”® Nesse sentido, no pro-
cesso de seducdo, ndo estd em jogo somente o interesse pelo agradavel, mas também a evi-
tacdo do desagradavel. Esse principio esta na esséncia da sociedade do espetaculo. Como

escreve Cid Pacheco,

a Propaganda [como elemento indispensavel da industria da midia] des-
tina-se primordialmente a atender as aspiracfes de prazer das pessoas.
Nesse sentido, ela é essencialmente estruturada sobre uma ‘ promessa de
beneficios' necessariamente prazerosa. N&o se trata, agui, de uma posi-

%6 \/er FREUD, Anna. O ego e os mecanismos de defesa. 3 ed. Rio de Janeiro: Civilizagso Brasileira, 1974. 149
p. (Colecéo Corpo e espirito ; 6).

2" Um exemplo cléssico desse tipo de argumentacéo pode ser encontrado em Cicero, Marco Tulio. Da Repuibli-
ca. Trad. Amador Cisneiros. S0 Paulo: Escala. S.d. 96 p. Col mestres pensadores. Tal obra € divididaem
seislivros: o primeiro pricipiatratando do amor pétrio; o segundo, bem como o o quarto, tratam do legado
das geracOes precedentes, e da educagéo das criangas; e o terceiro, parte das “ coisas recebidas dos deuses...”
(p. 63) e 0 sexto, das virtudes divinas. Nota-se, claramente a presenca dos argumentos alusivos a patria, afa-
miliae a divindade.

728 \/er FREUD, Sigmund. O ego e o Id. Ver também JUNG, Carl Gustav. O eu e o inconsciente. 18 ed. Petrépo-
lis: Vozes, 2004. 166 p. (Obras completas de C.G Jung, 7).

2 Cf. FREUD, Sigmund. Além do Principio do Prazer (1920).
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cdo voluntariamente assumida ou de uma opcdo deliberada. N&o! E a
natureza intrinseca da Propaganda que passa pelo Prazer.”*°

Para Freud, a sanidade do individuo esta no confronto dosado entre o principio do
prazer e o principio darealidade, entretanto, no mundo dominado pela ideologia do entrete-
nimento, promove-se um comportamento patolégico decorrente do hiperestimulo do ele-

mento “prazer”, em contraste com a sublimacéo do referencial darealidade.

Conquanto elementos de ambas as triades estejam presentes tanto no discurso religio-
so quanto no da midia, esta Ultima especializou-se na segunda triade, que enfatiza o jogo, a

violéncia e o sexo.

Jogo

O primeiro elemento que marca a persuasdo especializada do discurso espetacular € o
Jogo, isto &, a diversdo, o ludico, o passatempo, o entretenimento. Em portugués, a palavra
jogo, tem origem latina em jocus, gracejo, graca, pilhéria, mofa, escarnio, zombaria. A rela-
¢do com o humor, o riso, o comico fica evidente. Quanto a palavra diversdo, do latim
divers/o,dnis, remete a “digressdo, diversdo”, do verbo divertere, afastar-se, apartar-se, ser
diferente, divergir. Ta termo sugere um desvio do corrente por meio do distanciamento, o
gue o liga ao conceito de alienacéo. A palavraludico, carrega a idéia de sua etimol ogia ludi-
brium, que denota joguete, zombaria, insulto, ultraje, e ludius, que é o pantomimo, 0 come-
diante. Ao termo |udico também se liga brinquedo, definido como algo “que se faz por gos-
to, sem outro objetivo que o proprio prazer de fazé-1o”. A palavra brinquedo inclui, ainda, o
elemento de composicdo antepositivo brinc-, ou vrinc- (vinclu), que significa ligar, prender,
amarrar, atar, juntar, enfim, sugere aidéia de liame, laco, atadura, vinculo. Sugere aidéiade
algo a que alguém se liga por mero prazer. A expressao passatempo, por sua vez, sugere a
atividade que se faz por puro divertimento, para“matar o tempo”, como se diz popularmen-
te, e também sugere uma digressdo, um desvio, ndo somente do contexto de espaco, sugeri-

do pela palavra diversado, mas da propria nocao de tempo. Todos esses termos estédo concen-

% PACHECO, Cid. Principio do prazer em propaganda. Disiponivel em
http://www.cidpacheco.com.br/duvidas/fique.php?art=8. Conslutado em setembro de 2005.
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trados de maneira muito particular na no¢éo de entretenimento que caracteriza a sociedade

espetacular e, particularmente, o universo mediado.”®

Um estudo relevante sobre o entretenimento na sociedade moderna, foi feito por Neal
Gabler que, tomando a sociedade estadunidense como referéncia, procura entender por que

0 entretenimento se tornou o0 seu valor nimero “um”. Para esse autor,

de fato, Karl Marx e Joseph Schumpeter parecem ter errado ambos. Nao
se trata de nenhum “ismo”, mas talvez o entretenimento seja a forca
mais poderosa, insidiosa e inelutavel de nosso tempo — uma forga tao
esmagadora que acabou produzindo uma metéstase e virando a propria
vida."?

Gabler procura demonstrar 0 nexo existente entre entretenimento e sensacéo. O ele-
mento sensorio do entretenimento é tdo central que esta envolucrado na propria palavra.
Como notou o autor, etimologicamente, entretenimento vem do latim inter (entre) e tenere
(ter). Conguanto se entenda entretenimento como sendo “aquilo que diverte com distracéo
Ou recreacdo” ou “um espetaculo publico ou mostra destinada a interessar ou divertir’, na
constituicdo mesma da palavra esta presente a idéia de “ter entre”. Isto €, os filmes (cine-
ma), 0s musicais (shows), 0s romances e as historias em quadrinhos (livros), as telenovelas
(TV), os jogos eletronicos, para citar alguns, atraem os individuos, “mantendo-os cativos”

levando-os cada vez mais para dentro de si mesmos, de suas emocdes e sentidos (novamente

aidéiade espelho darealidade interior do individuo).

Gabler sugere que com o entretenimento se dé o oposto da arte. A idéia que se tinha
era a de que a arte propiciava o eckstasis cuja idéia é a de “deixar sair, colocar para fora’;
enquanto gue “o entretenimento em geral fornece justamente o oposto: inter tenere, puxan-

do-nos para dentro de nés mesmos para nos negar a perspectiva’ >

. Seaarte eradirigidaa
uma pessoa, 0 entretenimento se volta ao maior nimero possivel de pessoas, isto €, lida com
uma platéia numerosa que é considerada como massa, “um conjunto de estatisticas’ . Se a
arte é concebida como invencéo, o entretenimento € tido como convencéo, porque “busca

constantemente uma combinacdo de elementos que ja despertaram certa reacdo no passado,

3L Cf. HOUAIS, 2002.
%2 GABLER, 2000, p. 17.
3 1d.,, ibid., p. 25.

% GABLER, 2000, p. 26.
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na suposi¢cao de que a mesma combinagdo provocara mais ou menos a mesma racéo de no-

Vo' 735.

As emoc0es e as sensacles sao os fins do entretenimento e isso ele obtém porque se
apresenta “ divertido, facil, sensacional, irracional” *°. Castells comenta o fato de que a ex-
pectativas de demanda por entretenimento “parecem ser exageradas e muito influenciadas
pela ideologia da ‘ sociedade do lazer'” ™’. Trata-se de um mundo onde os sentidos triunfa-
ram sobre a mente, a emogao sobre a razdo, o caos sobre a ordem, o id sobre o superego. A
estética do entretenimento torna-se cada vez “maior, mais célebre, mais barulhenta, como se
0 desgjo de uma sobrecarga sensoria fosse, assim como o0 sexo, um impulso bioldgico em
estado bruto, dificil de resistir” ",

Historicamente, a religi&o institucionalizada op0s-se veementemente ao entretenimen-
to, como se viu no exemplo de pregacéo de Jodo Crisdstomo (354-407)*, e como se cons-
tata pela fregiente repressao e censura religiosa que marcou a separacéo entre 0 mundo se-
cular eareligido tradicional, ao longo de toda a |dade Média, e se disseminou principal men-
te entre os protestantes puritanos. Estes se notabilizaram pelas objecdes as expressdes popu-
lares “licenciosas’, tais como dramatizacdes, cancdes, dancas, jogos e festas sazonais.’*
Entretanto, em meados do séc. X1X, teve inicio uma ruptura com essa postura histérica em
relacdo ao entretenimento. 1sso coincidiu com o surgimento de um grande nimero de novas
denominacdes religiosas, que passaram a disputar os fiéis como estabel ecimentos comerci-
ais concorrentes disputam clientes. Segundo Gabler, a proliferacdo de inimeras denomina-
cOes religiosas diferentes, que rapidamente se expandiam e espal havam, nos Estados Unidos
do séc. XIX, “entre as quais se podia escolher livremente”, resultou em uma prética religio-
sa gque se tornou “téo altamente divertida que acabava por minar bastante as expressoes o-
brigatérias de desdém dirigidas ao entretenimento”. Referindo-se ao protestantismo evangé-
lico, Gabler afirma tratar-se de “uma religido democrética — altamente pessoal e ndo hie-

rarquica, vernacula, expressiva e entusiastica’ que “evitando a doutrina e o comedimento”

™ GABLER, 2000, p. 26.

6 1d.,, ibid., p. 27.

T CASTELLS, 1999, p. 390.

™ GABLER, 2000, p. 25.

™ Ver, nestatese, o item 1.3.3, cp. GOMES, Cirilo Folch (comp.) Antologia dos santos padres: péginas seletas
dos antigos escritores eclesiasticos. So Paulo: Edi¢des Paulinas, 1979.

0 Sobre o puritanismo e a cultura popular, ver CUNHA, 2004, f. 68-72.
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referiu a emoc&o a teologia. " Isso porque essa estratégia funcionava melhor para atrair o
Y G g

publico do que as tradicionais posturas puritanas.

A profundidade da fé passa a ser medida ndo pela qualidade teol 6gica dos seus postu-
lados, mas pela profundidade do sentimento do individuo que se abandona no fervor religio-
so, experimentado no contexto dos cultos. Em tais cultos, os fiéis sdo tomados por “ataques
de catalepsia, convulsdes, visdes, acessos incontrolaveis de riso, stbitas explosdes de canto-
ria e até mesmo de latidos”.”* Essa prética marca 0 maior movimento religioso da atualida-
de, ndo somente nos Estados Unidos, mas em todo o continente americano e em muitas ou-
tras regides do planeta. Na constatacdo de Gabler, “ao rejeitar uma religido racional em fa-
vor de uma religido emociona e imoderada” os evangélicos terminaram por disseminar-se

“nas mesmas fileiras do entretenimento”.

Assim, a teatralidade’® comeca a “insinuar-se nos servicos religiosos’ “**: sermdes ou-
trora marcados pelo severo rigor teoldgico dao lugar a historias, episodios engracados e a-
partes coloquiais, em grande sintonia com a ascensdo da cultura popular. Até o final do sé-
culo XIX, nos Estados Unidos, a cultura popular ja se transformara na cultura dominante e,
por essa razdo, Gabler afirma que, “dali em diante” esta declarada a “a Republica do Entre-

3 745

tenimento” "™, e esta, desde entdo, vem se expandindo por toda parte.

O tema do entretenimento, préprio da homilética espetacular, marca um contraponto
ao da experiéncia mistica e extatica de Deus, da primeira triade, na homilética convencio-
nal. Mas o aspecto ludico esta diretamente relacionado com um outro elemento que sera

tratado a seguir.

Violéncia
O segundo elemento persuasivo por exceléncia, da sociedade espetacular, € a violén-

cia. O fascinio da violéncia pode ser observado desde os espetaculos do circo romano, no

qual a diversdo era ver gladiadores se decapitando ou sendo devorados por feras, passando

™1 Cf. GABLER, 2000, p. 30.

™2 Cf. 1d., ibid., p. 31.

™3 Para uma abordagem sobre arelacdo entre teatro e religido, ver CAMPOS, 1997, p. 61-114.
"4 GABLER, 2000, p. 32.

5 Cf. 1d., ibid., p. 37.
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pelas atuais touradas e concorridas lutas de Box, até as horripilantes e macabras sessbes de
exorcismo transmitidas via satélite para os aparelhos de TV do mundo todo.

Referindo-se ao fascinio que o0 mal exerce sobre a pessoa, Joan Ferrés usa a expressao

seducao do mal.”*®

O proibido, afealdade, a monstruosidade, o fracasso, a morte, a loucura,
a auséncia, etc., misteriosamente exercem tanto fascinio sobre as pessoas quanto 0 jogo —
ou melhor, a violéncia torna-se igua mente entretenimento. Da mesma forma que o fascinio
do horror atrai multiddes as bilheterias dos cinemas e aumenta a audiéncia de programas
televisivos e radiofénicos, também as igrejas, e os programas religiosos mediados, agregam
publico por meio do apelo ao tragico-violento. A midia ampliou consideravel mente a oferta
das desgracas, das catéstrofes, das tragédias, dos perigos, das ameacas, para alimentar a fo-
me de “sangue”, para satisfazer o prazer do medo, para redlizar as fantasias mérbidas e to-
das as formas de perversdes, enfim, para alimentar o inferno interior que cada um tem guar-
dado nas regiGes mais sombrias de suas personalidades. Pois, “se o lixo seduz é porque re-
mete inconscientemente o espectador as dimensdes mais obscuras de si mesmo [...] porque

atua como espelho[!] inconsciente das zonas mais turvas do préprio psiquismo” .

A criagdo de mecanismos vitimérios ndo é exclusivo do espetaculo, mas Ilhe vem mui-
to bem a calhar. Por esses mecanismos, os avos, ou objetos, da violéncia sdo apresentados
como sendo a razdo dos males da sociedade. Assim responsabilizados, é possivel concordar
com a sua destrui¢do. Ocorre, entdo, a transformag&o de uma pessoa, grupo, ou figura, em
um monstro que precisa ser exterminado. Nesse ponto, eleito o bode expiatério, as pessoas
podem saciar sua fome/sede de sangue sem se sentirem culpadas por isso. A violéncia her-
dada e reproduzida culturalmente que ndo é assumida, pode agora surgir e ser projetada para

0 “monstro” construido, o mesmo que seré alvo da violéncia coletiva."*®

6 Cf. FERRES, 1998, p. 75-81.

1 1d., ibid., p. 81.

8 Sobreisso, ver também: HINKELAMMERT, Franz Josef. Sacrificios humanos e sociedade ocidental: L (ci-
fer e abesta. Sdo Paulo: Paulus, 1995. Temas de atualidade. BARBE, Domingos. Uma teologia do conflito:
nao-violéncia ativa, a. Sdo Paulo: Loyola, 1985. 93 p. GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. Trad. Martha
Conceicdo Gambini. 2 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998. 410 p. GIRARD, René. O bode expiatério.
Trad. de Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2004. 275 p. Estudos antropologicos. SANFORD, John A. Mal: o
lado sombrio darealidade. Trad. Silvio José Pilon, José Silverio Trevisan. 3 ed. S8o Paulo: Paulus, 1998. 194
p. Amor e psique.
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Para a indUstria espetacular, a grande constatacéo é a de que “a crueldade vende” "*°. O
produto disso é gque “as desgracas humanas se converteram numa das principais moedas de
troca no mercado televisivo [cinematografico, radiofénico, eclesiéstico...], no qual uma das
principais transagdes consiste na comercializagdo da dor” ™°. Nas metonimias espetacul ares,
isto é, nas selecbes de imagens midiéticas, ha uma notoria preferéncia por aquelas que ofe-
recem solucao para os problemas individuais e coletivos por meio do emprego da forca, da
agressividade. Com que facilidade as personagens espetaculares desferem golpes, socos e
pontapés, disparam tiros, destroem carros, explodem casas, torturam e sdo torturados e, no
final, saem realizados e satisfeitos ficando assim justificado o uso da violéncia. Da mesma
forma, obtém sucesso o jornalismo sangrento, a cujos agentes Ferrés denomina de “abutres
da informag&o” ou “traficantes da dor e da miséria’. Nao obstante a critica contundente que
fazem pessoas como Ferrés, a audiéncia desses programas tende a aumentar. Como o que é
bom para a midia, parece ser bom para a igreja, pelo menos para a parte mais ambiciosa

desta, vé-se 0 mesmo tipo de incremento trégico-violento no discurso e na pratica religiosa.
A relacdo entre religido e violéncia é ancestral ", como nos lembra Heidi Jershel:

Impactadas pela violéncia urbana, ouco algumas pessoas dizerem que
isto tudo acontece por “falta de religido”. Neste tipo de afirmacgéo per-
cebe-se um pensamento onde religido poderia significar o sinbnimo de
paz, auséncia de violéncia, relagbes mais justas, mais humanas, etc. Isto
parece uma ironia quando visitamos a histéria deste continente desde
1500, com a chegada dos europeus colonizadores — homens e brancos.
A experiéncia religiosa, desde o principio da colonizagdo, mostra-se e-
xatamente o contrério do imaginario popular religioso. Ela é, em si,
uma experiéncia intrinsecamente violenta. A violéncia vem acoplada a
religi&o cristd no inicio da colonizacéo branca deste continente.752

Cruz e espada demonstram ser boas e histéricas companheiras. Foi assim durante as
cruzadas, foi assim durante a inquisi¢do, foi assim durante a colonizagdo dos “novos’ conti-
nentes. Mas esse ndo parece ser meérito exclusivo do cristianismo. O mesmo sentimento,

com variagdes culturais, 0 mesmo espirito bélico, parece seduzir individuos de todas os cre-

™ FERRES, 1998, p. 78.

™0 1d.,, ibid., p. 78.

L Sobre isso, ver . GIRARD, 1998.

%2 JARSHEL, Haidi. Violéncia de género ereligido. Em ADITAL (Agénciade Informacgo Frei Tito paraa
AméricaLatinag). 29.11.02. Disponivel em
http://www.adital.com.br/site/noticias/4636.aspA ang=PT& cod=4636. Consulta em julho de 2005.
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dos em todas as épocas. Todos se alistam, de certa forma, nos exércitos sagrados para
“combater o bom combate”, para travar a “guerra santa’, para “batalhar contra os inimigos

de deus’. Conquanto “o jihad”?

— 0 conceito islamico de guerra aos inimigos dessa fé —
atua no sentido da negacéo da morte”, como defendem Vilhena e Medeiros, todos de certa

forma créem como os fiéis suicidas il &micos (também chamados terroristas):

A quem nele [no jihad] acredita & oferecido o paraiso imediato. Sem
julgamento, [...] seu lugar na vida eterna esta pré-aprovado. Ao extre-
mista religioso, incapaz de duvidar (incapacidade, alias, de qualquer ex-
tremista), a guerra santa se apresenta como um convite ao suicidio.”*

O suicidio, sim, é o resultado, porque quem morre nessa batalha € o ser humano, ou
ainda, a prépria humanidade. O drama suicida da humanidade exerce tal poder de seducéo
gue se torna cada vez mais frequente a espetacularizagdo da guerra e do horror. Redes de
TV e agéncias de noticias tornaram-se especialistas na cobertura (leia-se espetacul arizacdo)
das tragédias humanas suicidas. Por isso, aintolerancia religiosa mediada € s6 mais uma das

faces da sociedade do espetéculo.

Tal procedimento € vantajoso ao militante religioso porque, de algum modo, a intole-

rancia lhe confere status de cel ebridade, como notaram Vilhena e Medeiros:

a transformacéo da violéncia em espetaculo também conduz seus auto-
res ao lugar de protagonistas principais. E como “atores’ de uma cena
que se desenrola na tela que eles chegam ao “estrelato”. E desse enove-
lamento entre o real e o virtual que se produz o fio imaginario que tece
0 delirio onipotente do homicida. Seu papel de “senhor da morte” ater-
roriza e fascina, revolta e seduz.™
Mas a violéncia que aparece na midia, ndo é da mesma natureza que a que Se experi-
menta cotidianamente, no mundo real. Essa violéncia é na verdade sua imagem, recortada,

escolhida, tratada, iluminada, para que se torne na mais bela representacdo do horror.

Francisco Antonio de Andrade Filho, ao escrever sobre a violéncia simbdlica na cida-

de, procura demonstrar que esta ocorre em duas dimensdes. primeiro, no campo politico-

™3 A rigor, jihad ndo significa especificamente “guerra santa’, exeto para os fundamentalistas. Em sentido geral,
Jihad significa fazer algo com devogdo ou com paixao.

™ VVILHENA, Junia & MEDEIROS, Sérgio. Religido, midia e violéncia: os atentados nos Estados Unidos. Em
CiénciaHoje, v. 30 n. 177, novembro de 2001, p. 70-72

™ VILHENA, 2001.
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ideol6gico da comunicacéo e datecnologia e, depois, no campo do que ele chama de comu-

nicacdo telemissionada, que se da no espaco sacro. Na medida em que as religifes ocupam

lugar namidia,

conseguem gue os homens e a sociedade interpretem a si mesmos uni-
camente a partir da perspectiva tecnotelemissionada, isto €, os homens
créem que, através da palavra de Deus ou do Deménio, camuflada na
palavra dos pastores divinos, traz felicidade, faz a criatura oprimida su-
perar com absoluta compensaco das misérias que pesam sobre eles.”®

Dessa forma, tais religides privam da liberdade seus interlocutores, e o fazem em no-

me de Deus:

— eis a contradi¢do de uma violéncia simbdlica —, de um povo de Deus
regido pelas leis de um poder, que, na expressao de Kant, é o “poder e-
clesiastico, mal dareligido”, que se realiza na forma de uma igreja visi-
vel gue esquematiza a igreja invisivel. Atribui-se, entdo, a autoridade
divina a esta igreja organizada, onde as leis estatutarias, e ndo morais e
éticas, tornam o homem escravo, alienante, e ndo com 0 seu maior bem
de vida — a liberdade. [...] E violéncia. Acaba por limitar a autonomia
da palavra falada e escrita, de autogovernar-se. De falta de respeito a
sua vontade. Eis outra violéncia simbdlica. "’

No caso do discurso religioso presente de forma abundante na midia brasileira con-

temporanea, mesmo 0s menos radicais, € notorio o gosto pelo que Campos chamou de ret6-

rica militarista, “que emprega palavras que funcionam como armas de guerra, convencional

ou de guerrilha’ ™. Ocorre o que Domingos Barbé chama de “ritualizacdo da violénci

a’ 759

Referindo-se a prética da Igreja Universal do Reino de Deus, Campos afirma que “no nivel

da linguagem e da acéo, os seus fiéis estdo engajados numa guerra contra os demonios, se-

cularismo, cultos méagicos de outras procedéncias, bruxarias e catolicismo”"®. O mesmo

pode ser dito de grande parte das institui¢des que ocupam a midia. O mesmo autor, conclui:

a retdrica guerreira, contudo, ndo é peculiaridade do neopentecostalis-
mo, pois, quase todos 0s grupos religiosos minoritarios, particularmente

%6 ANDRADE FILHO, Francisco Antonio de. Palestra/Comunicag&o feitanum Férum de Debate (A Midiae a
Violéncia Urbana), realizado na Universidade Salgado de Oliveira— UNIVERSO, Recife/PE, dia 24 de outu-

bro de 2000. Disponivel
7 1d., ibid.
8 CAMPOS, 1997, p. 312.
™ ver BARBE, 1985, 93 p.
% CAMPOS, 1997, p. 312.

em http://www.orecado.cjb.net. Consultado em julho de 2005.
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os fundamentalistas, percebem o mundo como se houvesse uma guerra
entre eles, os “partidarios de Deus’ e os infiéis, antes 0s comunistas,
depois os materialistas e hoje, os maometanos.’"

Ora, o fundamentalismo é constitutivo da homilética espetacular, logo a chance de que
assuma um tom militarista é mais do que provavel.”* A palavra e, naturalmente, as imagens
anexadas a €las se convertem em importantes armas de ataque e defesa. E a estratégia mili-
tarista pressup8e conquista de territdrio, dai aimportancia, apontada por Campos, de expan-
dir as redes “de canais de televisio e emissoras de radio” "®. Para o telehomileta espetacular,

764

€ prioritario ocupar lugar “onde atores brandem impunemente seus canhdes retéricos’ ™,

porque a“vitdria’ passa, hecessariamente pela conquista do territério da midia.

Por outro lado, a violéncia é constitutiva da personalidade humana, como notou Freud

em seu O mal estar da civilizagéo:

O elemento de verdade por tras disso tudo, elemento que as pessoas es-
tédo tao dispostas a repudiar, € que 0s homens ndo sdo criaturas gentis
gue desejam ser amadas e que, no maximo, podem defender-se quando
atacadas; pelo contrério, sdo criaturas entre cujos dotes instintivos deve-
se levar em conta uma poderosa quota de agressividade. Em resultado
disso, 0 seu préximo €, para eles, ndo apenas um ajudante potencial ou
um objeto sexual, mas também alguém que os tenta a satisfazer sobre
ele a sua agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho sem com-
pensacdo, utilizé&-lo sexualmente sem o seu consentimento, apoderar-se

de suas posses, humilh&-lo, causar-lhe sofrimento, torturé-lo e matéa-
|0.765

A violéncia humana é um aprendizado, como afirmou Barbé.” Por isso. Por essa ra-
Z80 busca-se sempre uma causa que justifigue o uso da violéncia, suavizando ou racionali-
zando os efeitos desse instinto, pois “espera-se impedir 0S excessos mais grosseiros da vio-

Iéncia brutal por si mesma, supondo-se o direito de usar a violéncia contra os crimino-

! CAMPOS, 1997, p. 316.

762 Sobre o fundamentalismo e a violéncia, ver MENDONGA, Antonio Gouvea de. O fundamentalismo protes-
tante. Contexto Pastoral — Suplemento Debate. V. 5. n. 28, setembro/outubro, 1995.

63 CAMPOS, 1997, p. 316.

% 1d., ibid., p. 316.

" FREUD, Sigmund. O mal estar da civilizacgo. Revista Espaco Académico, v. 3, n. 26, julho de 2003, mensal.
Versdo digital disponivel em http://www.espacoacademico.com.br/. Consultado em julho de 2005.

%6 Cf. BARBE, 1985, p. 56-63.
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sos” 7. Os “criminosos’, no caso do discurso religioso, so os que se opde aos postulados

dogméticos da fé do que discursa.

Ou seja, 0 homem — em seu dominio, a cultura — causa sofrimento
também por conveniéncia, por intoleréncia e por prazer. A historia re-
vela, através do racismo, do preconceito sexual, da intolerancia religio-
sa, da indiferenca diante dos miseraveis, a facilidade com que se desu-
maniza o “diferente”. Quando se acredita que este nédo é sujeito moral,
como “nés”’ (ou seja, se o consideramos louco, fanético ou inferior), to-
da cruel dade pode ser cometida em nome da ordem ou do bem.’®

Em nome da “ verdade” " justificam-se os ataques, que muitas vezes vao além do ver-

bal. Ora, avioléncia é “o uso de palavras ou agdes que machucam as pessoas” "

, € € possi-
vel distinguir-se, a0 menos, trés tipos de violéncia: a estrutural, a sistémica, e a doméstica.
A violéncia estrutural “caracteriza-se pelo destaque na atuacdo das classes, grupos ou na-
¢cdes econdmica ou politicamente dominantes, que se utilizam de leis e institui¢cdes para
manter sua situagdo privilegiada, como se isso fosse um direito natural”. A violéncia sisté-
mica “brota da prética do autoritarismo” e promove, ou € conivente com a “tortura legal e
aons maus-tratos aos presos, bem como a agdo dos grupos de exterminio”. Quanto a violéncia
domeéstica, esta se manifesta mediante “o abuso do poder exercido pelos pais ou responsa-
veis pela crianca ou adolescente”, e “existem varios tipos de violéncia doméstica: violéncia
fisica (bater, beliscar, empurrar, chutar), a violéncia psicoldgica (xingar, humilhar, agredir

com palavras), 0 abuso sexual, a negligéncia e o abandono”.””*

N&o é dificil identificar sinais de todos esse tipos de violéncia nos discursos religiosos
em geral, tanto da violéncia estrutural, da qual as igrejas se beneficiam para obter privilé-
gios, tais como nao pagar impostos, concessoes de redes de rédio e de televisdo, facilidades
politicas, etc.; como de violéncia sistémica, pela conivéncia e até a defesa de préticas vio-
lentas como a pena de morte, a tortura, 0 assassinato; e mesmo a violéncia doméstica, por-
gue atualmente os pais dividem a responsabilidade pela educagéo de seus filhos com a tele-

visdo e, na medida em que os telehomiletas invadem os lares, tornam-se parte do contexto

" BARBE, 1985, p. 56-63.

8 \VILHENA, 2001.

% cf. ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerancia. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, ¢ 1982. Libertacgo e teologia.

" Cf. ENCICLOPEDIA DOS DIREITOS HUMANOS 1. Disponivel em
http://www.dhnet.org.br/direitos/sos/violencialviolencia.html. Consultado em julho de 2005.

™ Cf. ENCICLOPEDIA DOS DIREITOS HUMANOS 1. 2005.
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domeéstico que podera reforcar o uso da violéncia fisica na educacéo das criangas (recorren-
do inclusive a Biblia), mas, principalmente, a violéncia psicol égica pela qual certos teleho-
miletas responsabilizam as pessoas por suas desgracas dizendo-lhes que isso é assim porque
nao tém fé. Isso se pode constatar, a titulo de exemplo, pelo que é dito da sessdo de descar-
rego e reunido de curas, da Igreja Universal do Reino de Deus, realizadas todas as tercas-
feiras’’% “com esse propésito, sio realizadas as Sessdes de Descarrego. Gradativamente, ha
a recuperacéo das enfermidades e dos demais problemas. No entanto, para que isso aconte-
ca, é preciso manter-se firme na fé" (grifo nosso). E preciso sacrificar-se.”” Se o fiel néo
obtém a cura esperada, além da enfermidade, tera que suportar o pejo de ser uma pessoa
sem fé, ou de ndo ser digno da “graca’ Deus, que, obviamente ndo é nem um pouco de gra-

ca 74

N&o se deve, porém, desconsiderar um possivel aspecto positivo da violéncia, para o

qual também Freud chamou a aten¢do em seus escritos:

a agressividade ndo precisa ser necessariamente apenas destrutiva, po-
dendo se colocar a servico da preservacdo da vida. Afinal, o contrério
absoluto da agressividade é a completa passividade, com a possivel per-
da de liberdade e de dignidade. Agressividade € vida, inclusive enquan-
to possibilidade de defender a integridade desta.’”
Este aspecto positivo, entretanto, ndo sera desenvolvido aqui. Basta que se mencione
que a propria atitude de indignagdo em relagdo ao que a midia e a religido fazem na promo-
cao da violéncia gratuita ou interessada, ndo deixa de ser uma expressao instintiva de agres-

sividade, talvez afavor da preservacéo da vida.

E curioso notar que este aspecto da persuasio mediada pela violéncia relaciona-se es-
treitamente com o tema “patria’ e seus correlatos, da homilética convencional. Pois, a vio-

léncia se justifica quando empregada para defender territdrios, dominios e propriedades.’”®

"2 Conforme anunciado publicamente no sitio daigreja na Internet: http://www.igrejauniversal .org.br/. Concul-
tado em julho de 2005.

" Cf. BARBE, 1985, p. 21.

™ O autor desta tese gravou Varios programas nos quais essa nocao aparece explicitamente; em um deles, por
exemplo, o auto-intitulado apéstolo Estevao Hernandes adverte a sua platéia de que “ Deus néo atende as nos-
sas oragdes se tivermos alguma pendéncia com ele, se ndo estivermos quites com ele’.

™ VILHENA, 2001.

78 E cléassica a discussio sobre alegitimidade da violéncia como principio ou como meio ou como fim, cf.
BENJAMIM, Walter. Critica da violéncia: critica do poder. Edicdo virtual disponivel em Revista Espaco
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Assim, o aumento do lucro na bilheteria, o aumento da audiéncia da emissora sangrenta, o
aumento das ofertas nos gazofilacios espetaculares, justificam o emprego dessas poderosas

“armas’ de seducdo — afinal, osfins justificam a midia.

Para completar a lista dos elementos persuasivos espetaculares, ha que se relacionar

ao entretenimento e a violéncia, o sexo.

Sexo

Por ultimo, a seducéo quase irresistivel do sexo se constitui no terceiro elemento per-
suasivo da sociedade espetacular. O erotismo sempre foi considerado garantia de sucesso
nas bilheterias dos cinemas e nas paginas impressas. E por que seria diferente na religido
midiética? Estrelas e astros carismaticos sdo a versdo religiosa dos simbolos sexuais secul a-
res que, com suas vozes sedutoras e imagens cuidadosamente produzidas, levam a audiéncia
ao éxtase, ao climax de uma relacdo espiritual muito corpérea: choro, arrepios, estremeci-
mentos, interjeicoes e gritos de prazer...

Eros e Thanatos’’’

s80, classicamente, as duas maiores forgas da natureza. A primeira
sintetiza a energia vital, criativa e criadora; a segunda, a inexorabilidade entrépica, da ten-
déncia para o caos, para o fim, para a morte. Thanatos esta para a violéncia como Eros, para

0 sexo.

E necessario, ndo obstante, conceituar mais claramente o que € essa dimensao erotica,
aqui referida. Sexo diz respeito a corporeidade, e o corpo transcende a genitalia. Durante
séculos, aigreja tentou sublimar a corporeidade dos fiéis e principal mente dos seus agentes
religiosos profissionais. A negacdo do corpo deu vazdo a uma religiosidade desencarnada,
voltada para a salvacdo das “amas’, como se fosse possivel dissociar 0 ser na pratica— e
ndo meramente para fins didéticos, como faziam os fil6sofos. O que se da, atualmente, ain-

da que ndo de maneira muito consciente, € a redescoberta do corpo como unidade indivisi-

Académico, v. 2, n. 21, fevereiro de 2003, mensal. Versao digital disponivel em
http://www.espacoacademico.com.br/. Consultado em julho de 2005. Consultado em julho de 2005.

\Ver ARMONY, Nahman. Eros/Thanatos: uma exegese e uma pragmética de “Além do Principio do Prazer”.
Disponivel em http://www.saude.inf.br/nahman/erosthanatos.doc. Consultado em outubro de 2005.
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vel do ser humano, inclusive daguele que professa uma fé religiosa. Afinal, € o corpo que

sente, € 0 corpo que sonha, € o corpo que duvida, € o corpo que cré.

Figurativamente falando, na religido tradicional, o crente deveria se desencarnar, isto
é, deixar 0 seu corpo de lado, para, com toda compleicdo de alma, poder prestar o seu culto
“espiritual”. De certaforma, isso ja ndo é mais exigido, pelo menos ndo em grande parte das
expressoes religiosas espetaculares. Os espectros imoveis e praticamente inexpressivos dos
fiéis e sacerdotes de outrora ddo lugar a corpos cheios de vitalidade que se expressam por
meio de gestos e trejeitos, dancas e coreografias, requebros e gingas, gemidos e suspiros. O
corpo, penetrado pelo espetaculo, agora penetra definitivamente o templo (pelo menos o

espetacular).

A dimensdo sexual ou erética envolve, pois, toda a sensibilidade humana: suas sensa-
cOes e emocoes, suas razoes e crengas, seus medos e esperancgas, suas dores e prazeres. De
certa forma, pode-se dizer que tudo é uma “questéo de pele’: seduzido o corpo, aamae o

espirito vao de arrasto.

“As industrias da midia estdo equipadas para fazer vir o prazer, facil e eterno”, afirma
Silverstone — os “ prazeres do corpo e [0s] prazeres da mente’. Essa € a oferta constante da
indastria do espetéculo: o prazer. Entretanto, poucas vezes realmente essa promessa se
cumpre: “a ndo-consumacdo é a norma’’"®. Se alguém se ilude pensando que chegara “ao

sucesso com Hollywood”, 0 méximo que conseguirg, afinal, serd uma carteira de cigarros.

Considerar o tratamento que se da ao corpo € fundamental para a compreensao da cul-
tura, pois, como observou Silverstone, “o erético é tanto uma precondicdo como a justifica-
30 da experiéncia’’”®. Ora, o tratamento dado ao corpo na sociedade do espetéculo é do
tipo que expde, sem pudor, cada vez mais explicitamente suas intimidades, tanto fisicas

quanto psiquicas.

Silverstone alude a distingdo tragada por Roland Barthes entre o erético e o pornogra-
fico: “o Eros é vida’ e “0 vivo se torna vida quando o corpo € tocado”, quando o corpo se

da, se insinua; a pornografia, por sua vez “é uma mercadoria pura’, é a “personificacdo da

" Cf. SILVERSTONE, 2002, p. 95-96.
™ 1d., ibid., p. 109.
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exploracdo; capitalismo em sua forma mais intensa, mais nua”.”®® Portanto, para Barthes, o
pornografico ndo €, nem pode ser erdtico. Nas palavras do semidlogo, “o corpo pornogréfi-

co mostra-se, ndo se d4, nele ndo ha nenhuma generosidade” ",

Como se trata de uma apelo persuasivo quase irresistivel, porque inconsciente e prati-
camente instintivo, o apelo erdtico passou a ser evocado e provocado com tal profusdo na
sociedade espetacular, que se esta a ponto de obter o efeito inverso — isto €, 0 elemento que
deveria ser estimulador esta gerando uma espécie de frigidez psicossomética em certas au-
diéncias. Com um mecanismo similar ao que desencadeia 0 processo da droga-adicéo, a
midia tem sempre que alargar as fronteiras eréticas de suas imagens para obter os mesmos

efeitos de antes.

As imagens eréticas cada vez mais explicitas sdo, segundo Ferrés, “um dos tracos que
mais sobressaem nas tel evisdes durante os Ultimos anos”; isso extrapola a exploragao plésti-
ca do corpo fisico, pois inclusive a “exibicdo impudica dos sentimentos’ torna-se “recurso
infalivel para o aumento da audiéncia’ "®. O fetiche da invasio da privacidade, o voyeuris-
mo, é um dos grandes trunfos da seducéo da midia. A televisdo converteu-se numa janela
indiscreta a devassar a intimidades das pessoas. N&o somente Seus corpos sdo expostos, mas
também seus sentimentos, suas misérias, suas fraguezas, suas vergonhas, muitas delas ou-
trora inconfessaveis publicamente, hoje plenamente (e até, orgulhosamente) expostas pelo
“extraordinério senso de exibicionismo” " dos meios. Ferrés se refere a isso como “strip-
tease psiquico” que torna manifesta a pornografia dos sentimentos. Vale lembrar a definicao
de “pornografid’, dado por William Barclay: “relacdo em que uma das pessoas € objeto e
ndo sujeito” "®*.

Assim, é cada vez mais fregliente o recurso aos “testemunhos’ de pessoas que expde
suas vidas impudicamente diante das cameras e diante das congregacdes. Alguns telehomi-
letas vém se especializando nesse tipo de abordagem estilo “Linha Direta’, um programa

que se supde jornalistico, mas que explora dramas pessoais do tipo: “A morte dorme ao la-

8 Cf. SILVERSTONE, 2002, p. 101.

8L Apud Id., ibid., p. 108.

% FERRES, 1998, p. 80.

8 FERRES, 1998, p. 81.

% BARCLAY, William. As obras da carne e o fruto do Espirito. S8 Paulo: Vida Nova, 1992. p. 25-29
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do: Mulher de gerente de banco manda mata-lo para ficar com o prémio do seguro de vida.

Para executar o plano, ela conta com a gjuda da empregada e do irméo desta.” Ou “Namora-

do violento: Universitaria € espancada até a morte por namorado violento. Apos o crime,

familia da vitima encontra cartas de despedida escrita pela universitaria como se estivesse

prevendo sua morte.

» 785

Note-se a semelhanca em relacdo as chamadas para os programas de testemunhos,

conforme s&o anunciados a seguir’®:

E ainda:

Também:

Deus fez o impossivel: Apesar de ser instruida ndo obtinha resultados
navida financeira. Apesar de ser uma pessoa altamente instruida e inte-
ligente, estudou nos melhores colégios do Rio de Janeiro, Alice Regina
Couto de Almeida, 44 , clinica geral e acupunturista, ndo era feliz. Ela
conta que fez vestibular para medicina, concluiu os estudos, mas néo
obtinha resultados na vida financeira, até conhecer a lgreja Universal.

A conquista de um sonho: Hoje, Henrique e Adriana desfrutam das bén-
caos de Deus. RJ (06/07/2005) — Ao relatar sua histéria de vida a em-
presaria Adriana Castro Gimenis, 34 anos, se emociona, afinal, quando
se casou com Paulo Henrique Gimenis, 35, acabou tendo que enfrentar
0S mesmos — e sérios — problemas financeiros que tivera na infancia.
Casados ha 12 anos, hoje afirmam ter uma vida abundante e feliz. Eles
comentam que se conheceram na Igreja Universal, onde foram buscar
solucéo para seus problemas. Com pouco tempo de namoro decidiram
Se casar.

Minha vida s6 nao foi pior e ndo chegou a um patamar mais angustian-
te, porque tomei conhecimento de um tratamento especial voltado ex-
clusivamente para a vida sentimental, a Terapia do Amor, que me fez
acreditar que a felicidade néo era apenas para alguns e que se eu perma-
necesse firme neste tratamento encontraria o equilibrio. Através [sic.]
deste encontro, conheci o Luiz, o grande amor da minha vida, com
quem me casei e sou muito feliz.

8 Cf. http://linhadireta.globo.com/. Consulta em julho de 2005.

8 Extraidos da pagina da lgreja Universal do Reino de Deus na Internet. Disponivel em
http://www.igrejauniversal .org.br/. Consultado em julho de 2005.
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A lgreja Universal vem se especializando no papel de Cupido da fé, e na terapia do
amor. Segundo a igreja, um certo pastor Carlos Ostam “tem sempre uma palavra especial”

sobre o0 assunto:

Infelizmente, muitas pessoas sdo lembradas pelas outras pelo fracasso
sentimental que apresentam. Sozinhas, infelizes ou com o casamento
fracassado, elas sdo apontadas como modelo de derrota.

Se vocé esta passando por esta situacdo nao pode continuar aceitando
ficar assim, até porque Deus quer realizar os desejos do seu coracao
[grifo nosso], lhe conceder um casamento feliz, a fim de que vocé segja
lembrado como alguém que irradia felicidade, que € vitorioso e ndo
lembrado por uma situacéo vergonhosa.

No entanto, para que isso aconteca, ndo depende apenas dEle, é preciso
gue vocé também faca a sua parte. E a Terapia do Amor, que acontece
aos sabados, 19 horas, no Templo Maior, € exatamente a oportunidade
de Deus para vocé encontrar esse equilibrio e, verdadeiramente, ser fe-
liz no amor.”’

Os temas relacionados com sexo sdo cada vez mais fregientes nas telehomilias e essa
énfase é reforcada, ainda que de certa forma inconscientemente, pela musica gospel, cujas
letras freqlientemente incorrem no campo semantico erético. Vejam-se alguns trechos de
cangbes de alguns dos mais populares artistas gospel contemporaneos (os grifos sdo nos-
S0S):

[..]

Vocé plantou em mim

A semente da eternidade, pra Te adorar
Apaixonado, Apaixonado,

Apaixonado por Vocé, Senhor estou
[ 3 ] 788

[...]
Minha paixdo esta em Ti
Meu coracdo estaem Ti

87 Esta chamada pode ser encontrada em http://www.igrejauniversal .org.br/. Consultado em outubro de 2005.
Nomesmo site estdo disponiveis gravagdes de mensgens pregadas por este e por outros pastores a proposito
da“terapiado amor”. O autor desta tese possui dezenas de horas gravadas de prédicas televisionadas e em
muitas delas, o tema da sexualidade € abordado explicitamente.

" Musica: Apaixonado; Artista: Aline Barros; Album: Som de Adoradores; Letra: Kleber Lucas. Disponivel em
http://www.supergospel .com.br/. Consultado em outubro de 2005.
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Te adorar, Senhor é o meu prazer,
[ ]789

[...]

Quero tocar o coragdo

Do amado da minh'alma,
Ser muito mais que umavoz
Cantando uma cancéo,
Realizar Seus sonhos

E o desejo meu

[."]790

[..]

Quero me apaixonar por Ti outravez

Quero me entregar aTi mais e mais

Senhor, leva-me de volta ao meu primeiro amor.
[ ]791

[.-]

Eu sou do meu amado

E Ele € meu

Quero me langar aos Teus pés
Sem reservas me entregar
Vou correndo pra te encontrar
Contigo quero estar

[”_]792

[...]

Com olhar apaixonado

Quero te dizer palavras

Que expressam a vontade do meu coragdo
A intimidade na adoracéo

Como um filho, eu quero um abraco

Me envolver em Tua graca

N&o quero tocar sé natuaorla

Eu quero tocar onde um filho toca.
[ ]793

™ Musica: Te Adorar é o Meu Prazer; Artista: Aline Barros; Album: Som de Adoradores; Letra: Daniel. |dem.

™ Musica: Amado da Minh'alma; Artista: Aline Barros; Album: Som de Adoradores; Letra: David Fernandes e
Nicolas. Idem.

™ Musica: Quero me apaixonar; Artista: Diante do Trono; Album: Quero me apaixonar; Letra: Ana PaulaVala-
déo Bessa. |dem.

92 Musica: Eu sou do meu amado; Artista: Diante do Trono; Album: Nos bracos do Pai; Letra: Ana PaulaVala-
dao. Idem.

3 Musica: Apenas um Toque; Artista: Fernanda Brum; Album: Apenas um toque; Letra: Klénio. Idem.
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[...]

Toca-me agora e serei curado
Toca-me agora, serei consolado
Passa os Teus dedos nos meus olhos
Passa os Teus bracos sobre mim
Encosta o Teu rosto no meu rosto
Vem me consolar, Senhor

Vem me consol ar

[."]794

[..]

O vem, vem Senhor encher
O meu interior
Me faz viver o Teu mais puro amor

Quero o Teu 6leo sobre mim
[ ]795

[...]

Se 0 meu coragao te chamar

Vem depressa, correndo, ndo da pra esperar
Guardo em meu peito um sonho de amor
Nunca é tarde demais para amar vocé

[."]796

Estes sdo apenas alguns exemplos extraidos das “paradas de sucesso” gospel brasilei-
ra, cujas alusdes eroticas simuladas diferem dos tele-sermdes pelo fato de estes abordam o
tema da sexualidade com roupagem de orientagdo comportamental. 1sso ndo impede que o0s
telepregadores adquiram o status de celebridades e, por conseguinte, de simbolos sexuais e
alvo da projecdo do desejo dos fés-espectadores.

E importante lembrar que a mistica e a erética caminham juntas ha muito tempo. A fa-

797

la dos misticos sempre foi carregada de eroticidade.”™" Resta saber se o discurso carismatico

atual, ao fazer uso da linguagem erdética em sua “mistica’, ndo o faz com contetidos de uma

™ MUsica: Vemme Consolar; Artista: Fernanda Brum; Album: Apenas um toque; Letra: Fernanda Brum e
Emerson Pinheiro. Idem.

™ Musica: Oleo Sobre Mim; Artista: Fernanda Brum; Album: O que diz meu coracso; Letra: Fernanda Brum e
Emerson Pinheiro. Idem.

% Musica: O Que Diz Meu Coracaio; Artista: Fernanda Brum; Album: O que diz meu coragéo; Letra: Fernanda
Brum e Emerson Pinheiro. [dem.

7 Sobre eros e mistica, ver MACANEIRO, Marcial. Mistica e erética: Um ensaio sobre Deus, eros e beleza.
Petropolis: Vozes, 1996.
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eroticidade banalizada, a partir da mesma perspectiva empobrecedora da industria do entre-

tenimento.

Enquanto o tema do entretenimento relaciona-se com a experiéncia mistica e extatica
de Deus, da primeira triade e da homilética convencional; e a violéncia vincula-se ao tema
da Pétria; o aspecto erético da persuasao espetacular se relaciona em paralelo com o tema da
familia.

Para finalizar estas consideracdes sobre a persuasao espetacular, ha que se salientar
que ambas as triades fazem parte tanto do discurso religioso tradicional quanto do discurso
dos meios de comunicagdo. Entretanto, até h& pouco tempo, era possivel afirmar que areli-
gido centrava seu discurso muito mais na primeira triade (Deus, Patria, Familia), ao passo
gue amidia, na segunda (Jogo, Violéncia, Sexo). Nota-se, ndo obstante, uma clara migracéo
por parte dareligido da primeira para a segunda triade. Ou ainda, quando a religido midiati-
ca refere-se a Deus, a Pétria e a familia, o faz na perspectiva espetacular, explorando seus
aspectos ludicos, violentos e eréticos. Esta parece ser a mais notoria e significativa influén-

ciaque a eradainformagdo vem exercendo sobre a prética religiosa contemporanea.

[11.2.3 Fins homiléticos espetaculares (modus vivendi)

No item anterior (I11.2.2), abordou-se a questdo dos meios ou recursos gque possibili-
tam a homilética espetacular alcancar os seus objetivos e interesses. Na homilética conven-
cional, os géneros discursivos aristotélicos ainda vigoram (judiciario, epidictico e delibera-
tivo). No mundo do espetéculo, entretanto, os géneros maiores so a tragédia e a comédia."*®
Estes tém no discurso epidictico o seu referencial, isto €, o discurso espetacular néo preten-
de informar, nem deliberar, mas elogiar ou censurar, em uma palavra, entreter. E natural,
portanto, que o resultado homilético espetacular sgja distinto e mais proximo da conceitua-
cdo teatral ou cinematografica que retorica. Convém aqui questionar, portanto, que objeti-

VOS € interesses sao esses.

8 ARISTOTELES, [s.d], p. 39ss.
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111.2.3.1 Poder simbdlico valorizado

Cabe, antes, uma consideracdo esclarecedora sobre o poder e os “campos de intera-
c&0” ™. A posicdo de um individuo em um campo ou instituic&o esta ligada ao poder que ele
ou ela possui. Na definicdo de Thompson, “poder é a capacidade de agir para alcancar 0s
préprios objetivos ou interesses, a capacidade de intervir no curso dos acontecimentos e em
suas conseqiiéncias’®®. A partir da conceituacso de Michael Mann, entre outros, Thompson
distingue quatro tipos principais de poder: o econdmico (exercido pelas institui¢cdes econd-
micas, tais como as empresas), 0 politico (exercido pelas instituicdes politicas, tais como os
estados), o coercitivo (exercido pelas institui¢des coercitivas, principalmente as militares) e

o simbdlico (exercido por instituicdes tais como as igrejas, as escolas e amidia).®*

Interessa especificamente a esta pesquisa o quarto tipo. Segundo o autor citado, 0 po-
der cultural ou simbdlico resulta da atividade de producéo, transmissao e recepcao do signi-
ficado das formas simbdlicas. A esse poder, Bordieu chamou de capital cultural e capital
simbdlico. As principais instituicdes que exercem esse poder sdo as religiosas, as educacio-
nais e as institui¢cbes da midia— “ que se orientam para a producéo em larga escala e a difu-

s80 generalizada de formas simbélicas no espago e no tempo” 82,

As principais caracteristicas da producgdo e transmissdo de formas simbdlicas sdo, se-
gundo Thompson®®: o emprego de um meio técnico que possibilita um certo grau de fixa-
cao, reproducado e comercializacdo da forma simbdlica, e que permite, igualmente, um certo
grau de distanciamento espaco-temporal, que favorece a interacdo a distancia geografica e

cronol dgica.

Essas caracteristicas estdo intrinsecamente relacionadas ao conceito de “comunicagdo
mediada’ e a “comunicacdo de massa’, também designada, simplesmente, de “midia’. Na
definicdo de Thompson, comunicagdo de massa € a “producdo institucionalizada e difuséo

generalizada de bens simbdlicos através da fixacéo e transmisséo e informag&o ou contetido

™ Esse conceito foi bastante desenvolvido por BOURDIEU, 1999, 361 p. Ciéncias Sociais, Colegdo Estudos.
Também em BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Trad. de Fernando Tomaz. 5 ed. Rio de Janeiro:; Ber-
trand Brasil, 2002. p. 8-10.

80 THOMPSON, 1999, p. 21.

8L Cf. 1d., ibid., p. 22-25.

82 THOMPSON, 1999, p. 24.

83 1d., ibid., p. 26-29.
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simbdlico”®*. Tal definicéo destaca cinco caracteristicas: 0s meios técnicos e institucionais;
a mercantilizacdo das formas simbdlicas; a dissociacdo entre a producéo e a recepcdo; a
disponibilidade dos produtos no tempo e no espacgo; e a circulacdo publica das formas sim-

bolicas.

Merece destaque o0 aspecto monetério da defini¢cdo. Pois “em virtude da valorizagdo
[atribuicdo de valor @) as formas simbdlicas se tornam mercadoria: objetos que podem ser
vendidos e comprados no mercado por um determinado preco”®®. E notério, portanto, que
uma das caracteristicas inerentes da midia (conquanto ndo exclusiva desta) é a exploracéo
comercial dos bens simbdlicos, porque os “objetos produzidos pelas instituicdes da midia
passam por um processo de valorizagdo econdmica’ ®®. Patriota e Turton chamam a atengéo

para esse aspecto:

Quando através dos sermdes se desencadeia um processo de concepcao
e legitimacao do discurso televisivo, observamos a construcdo de um fa-
lar que objetiva estabelecer com o0 sagrado uma troca na forma merca-
doria e cuja relagdo com o mesmo se firma através da possibilidade de
um retorno imediato.®”’

E mais, afirmam que o discurso religioso nos meios de comunicacéo de massa tornam-
se, portanto, convenientes para as instancias que os divulgam. Bordieu ja havia percebido

“0s sistemas simbdlicos (arte, religido, lingua) como estruturas estruturantes’ 2

e “as pro-
ducdes simbdlicas como instrumentos de dominac&o”®®. Entretanto, o motor que gera a
producéo de sentidos desses discursos passa pela satisfagcdo dos anseios da audiéncia. Para
1SSO:

Com um discurso envolvente e que propde solucbes imediatas, a fala

dos pregadores midiéticos apresenta signos especificos, respondendo
aos guestionamentos existenciais do grupo social composto pelos teles-

804 THOMPSON, 1999, p. 32.

85 1d.,, ibid., p. 33.

8% 4., ibid., p. 33.

87 PATRIOTA, ReginaM. P. e TURTON, Alessamdra N. (2004). Memdria discursiva: sentidos e significacdes
nos discursos religiosos da TV.

88 BOURDIEU, 2002. p. 8

89 14, ibid., p. 10.
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pectadores. Este necessariamente passa a ser o principio gerador de sen-
tidos.?°

As formas como os sentidos séo gerados e 0s valores sao atribuidos aos bens simbdli-
cos variam.®"* Por exemplo, alguns desses valores podem ser aferidos mediante cifras mone-
térias (pela compra e venda de produtos simbdlicos), outras em termos de audiéncia (status
simbdlico de pertenca e prestigio), ou ainda na forma de fidelidade ideol 6gica (engajamento
simbdlico em projetos e estilos de vida). De uma forma ou de outra, os valores veiculados

pela midia sdo precificados e quantificados, em uma palavra, sdo valorizados.

[11.2.3.2 Osfins justificam a midia

Feitas essas consideracfes sobre o poder simbdlico e o capital cultural, pode-se, entéo,
relacionar mais especificamente os fins homiléticos com a questdo dos propdsitos do espe-
téculo. A gue aspira, onde o espetaculo quer chegar? Para Debord, e seu carédter fundamen-
talmente tautol6gico esta em que seus meios sdo, a0 mesmo tempo, seu fim (tese 13). Na
sociedade do espetéaculo, “o fim ndo é nada, o desenrolar é tudo”®2. N&o se pretende chegar
a nada que ndo seja o proprio espetaculo (tese 14). Se Debord estiver certo, e o propdsito do
espetaculo for mesmo o préprio espetaculo, segue-se que as varias instancias da sociedade
gue aderiram a essa mesma l6gica ndo tém outro fim que ndo sgja a encenacdo mesma, a
representacdo, a atuacdo. Por conseguinte, a religido espetacular ndo teria como finalidade,
por exemplo, religar o divino com o humano, como se diz nos livros de sociologia das reli-
gides, mas encenar, representar, essa religacdo. N&o é necessaria a experiéncia de Deus,

basta a simulacéo dessa experiéncia.

Conquanto o proposito do espetéculo seja o proprio espetécul o, este se constitui como
produto e, portanto, como propésito, de interesses econémicos. O espetaculo é a principal
producéo da sociedade atual (tese 15) e domina os que estdo dominados pela economia (tese
16). O espetéculo vende tudo e simula tudo. Na tese 34, Debord afirma que “o espetaculo

o capital em tal grau de acumulacdo que se tornaimagem”.

810 PATRIOTA,
811 Sobre “religio e mercado”, ver o cap. 3 de CAMPOS, 1997, p. 115-164
82 DEBORD, 1997, p. 17.
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A principal consegliéncia disso é a degradacéo do ser para o ter e, ainda, do ter parao
parecer (tese 17). Dai 0 sucesso das falsificagbes — um prendncio da “pirataria’ generali-
zada que estava para se instalar — que implica, inclusive, em maquiar a propria realidade
para que ela fique mais verossimil, isto é mais parecida com o que ela deve representar.
N&o é suficiente, por exemplo, que alguém seja rico e tenha dinheiro, o0 mais importante é
gue ele pareca ser rico e parecga ter muito dinheiro. E, por inferéncia, no campo religioso,
nao € preciso que alguém seja religioso e tenha fé, mas que pareca ser religioso e pareca ter

muitafé.

O espetéculo privilegia, portanto, o sentido da visdo, favorecendo a ilusdo, mas isto o
torna contrario ao didlogo (tese 18), que poderia favorecer um conhecimento mais verdadei-
ro. Mas a verdade ndo interessa, pois “no mundo realmente invertido, a verdade € um mo-
mento do que é falso” e “a ignorancia é produzida para ser explorada’®=. Ao privilegiar o
sentido da visdo, optou-se por um atrofiamento do espirito cientifico — ou optou-se pela
“ciéncia da justificacdo mentirosa’ cujo principio é “mais vale uma falsa esperanca do que
esperanca alguma”®“. A ignorancia &, assim, igualmente explorada, como sempre foi pelo
poder estabelecido®™®, a ponto de que quando se supde j& N30 ser necessario pensar, na ver-
dade ja ndo se sabe pensar. Pois “aimbecilidade acha que tudo esta claro quando a televisao
mostra uma imagem bonita, comentada com uma mentira atrevida’®'°. Na conclusdo do seu
livro, Debord aponta para a auto-emancipagcéo como sendo o ato de emancipar-se da verda-
de invertida (tese 221). Somente assim o didlogo poderia se armar para tornar vitoriosas

suas proprias condicoes.

Uma homilética espetacular, portanto, dificilmente seria dialogica e razoavel, como
pretende a nova retdrica®™’, mas imagética e f(til, pois, para Debord, o espetaculo é a re-
construcéo material da “ilusdo religiosa’ (tese 20) — ou seria de umareligido dailusédo? Se
até entdo a religido apontava para a felicidade projetada num “celeste porvir’®®, agora o

espetaculo ligou as expectativas religiosas a uma base terrestre. Desse modo, a vida terrena

83 DEBORD, 1997, p. 206.

84 DEBORD, 1997, p. 198-199.

815 Cf. id., ibid., p. 199.

816 1d.,, ibid., p. 214.

817 Cf. MANELLI, 2004, p. 49

818 Sobre esse tipo de religido, ver MENDONGCA, Antonio Gouveiade. O celeste porvir: ainsercdo do protes-
tantismo no Brasil. Sdo Paulo: Aste, 1995.
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“ja ndo remete para o ceu, mas abriga dentro de si sua recusa absoluta, seu paraiso ilusorio.
O espetaculo é arealizacao técnica do exilio, para o além, das potencialidades do homem; a
cisdo consumada no interior do homem”®™. Ao limitar seus propdsitos a si mesmo, o espe-

taculo consuma uma ruptura com a eternidade e liga-se definitivamente ao efémero.

A partir das considerages sobre os campos de interacéo e as instancias que exercem o
poder simbdlico que agrupam as igrejas, as escolas e a midia, com destaque para 0 aspecto
econdmico que caracteriza esta Ultima no contexto da sociedade do espetaculo, pode-se pen-
sar nas implicacdes, em termos de finalidade e propositos, de uma homilética que tenta in-
tegrar religido e midia

Pode-se concluir, em linhas gerais, que o propésito de uma homilética mediada € vei-
cular (vender?) bens simbdlicos, anunciados em discursos religiosos, quantificados e preci-
ficados pela midia. Pelo mecanismo de transferéncia, a presenca da homilética nos meios de
comunicacdo de massa sacraliza a midia, e, a0 mesmo tempo, pelas caracteristicas inerentes
ao meio, a midia mercantiliza a homilética, valorizando (quantificando e precificando) o seu
discurso. Da mesma forma que a midia, a homilética espetacular refor¢a o processo de de-
gradacéo do ser para o ter, e do ter para o parecer, no contexto religioso. Aderindo a um
sistema que privilegia a emocao, a visdo e ailusdo, e beneficia-se daignorancia, a homiléti-
ca espetacular distancia-se do ideal dialogico e democrético da nova retérica, ou da auto-
emancipagdo sugerida por Debord, bem como dos valores historicamente caros a tradi¢éo

cristd, especificamente, e religiosa, em sentido lato.

[11.2.3.2 Géneros homiléticos espetaculares: a tragédia e a comédia

Uma vez que os fins do espetaculo sdo seus préoprios meios (midia), para atingi-los,
este formata seus produtos, preferencialmente, em géneros tipicamente espetaculares. Como
se pode distinguir estruturalmente na literatura a expressao prosaica da poética, os géneros
espetacul ares também podem ser didaticamente resumidos a dois: a comédia e a tragédia.
De modo geral, todos os demais (humor, guerra, romance, terror, infantil, biografias, eroti-

co, €etc.) resultam da combinag&o ou derivacdo desses dois géneros arquetipicos.

89 DEBORD, 1997, p. 19.
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Até hoje, aimagem que simboliza o teatro sdo as duas mascaras, uma chorando, outra

rindo:

Eventuais variagOes nos géneros espetacul ares derivam da mescla da tragédia e da comédia.
Um exemplo desse procedimento pode ser notado na obra cinematografica de Pedro Almo-
dévar que “ao longo de sua filmografia, [...] leva seus filmes a oscilarem entre 0 riso e as
l&grimas, sem nunca ter claramente delimitados momentos de exclusividade de cada um

desses géneros” %%

Novamente, retorna-se a Aristoteles. Pode-se dizer dos géneros espetaculares o0 mes-
mo que se disse daretdrica, isto &, que pouco se acrescentou depois dos fundamentos aristo-
télicos. Por essa razéo, para efeitos analiticos, bastara a esta pesquisa retomar a esséncia,

primeiramente da tragédia e, depois, da comedia.

Tragédia

A tragédia como género espetacular vincula-se a dimensdo da violéncia, em geral re-
lacionada com questBes sexuais, como elemento de persuasdo. Ora, ha muito se cultiva a
estética da tragédia, desde Aristételes a representacéo do trégico esteve associada de certa
forma a idéia de aperfeicoamento do espirito humano, porque “a encenacdo datragédia, sgja
na sua imitacdo na escultura ou mesmo em seu relato através da poesia, possibilitaria a

quem fruisse dessa relagio estética uma ‘ depuracéo das emocdes "4,
Aristételes da a seguinte definicdo datragédia:

A tragédia é a imitacdo de uma agdo importante e completa, de certa ex-
tensdo; num estilo tornado agradavel pelo emprego separado de cada

80 GUIMARAES, Pedro. A perversio dos géneros: O cinema de Pedro Almodévar transita da tragédia a comé-
dia, sem regras nem amarras. Disponivel em http://pphp.uol.com.br/tropico/html/textos/2494,1.shl. Consultado
em julho de 2005.

81 \/ILHENA, 2001, p. 70-72.
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uma de suas formas, segundo as partes; acdo apresentada, ndo com a a-
juda de uma narrativa, mas por atores, e que suscitando a compaixao e o
terror, tem por efeito obter a purgagéo dessas emocdes.®?

Notem-se 0s elementos que denotam a esséncia da tragédia: primeiramente aimitacéo,
que implica em agdo (encenagdo, didlogo, musica e pensamento); em segundo lugar, o estilo
agradavel, que pressupdes ritmo, harmonia e musica (o canto, para Aristételes, € o principal
“condimento” do espetacul 0®*), bem como a estruturacdo e ordenacdo em partes ou subuni-
dades a servico do conjunto; a terceira parte da definicdo destaca o papel das emocdes que
suscitam a compaix&o e o terror e, portanto, conduzem a tragédia ao seu propésito ultimo, o

ekstasis, a purgacdo das emocgoes.

A homilética trégica, portanto, comeca pela imitacéo, “ndo de homens, mas de acoes,
davida, dafelicidade e da infelicidade’®*. A aco trégica deve “ser composta de tal manei-
ra que o publico, ao ouvir os fatos que v&o passando, sinta arrepios ou compaixao” %%, ensi-
nava Aristételes. A homilética trégica deve, ainda, tornar-se agradavel aos seus espectado-
res, o que se obtém por meio de “condimentos’, dentre 0s quais a musica se destaca (na
homilética convencional, sdo as figuras de linguagem que exercem esse papel) — na homi-
|ética trégica, a musica ndo pode faltar, ndo somente como preparacdo ou para a conclusdo
do acontecimento homilético, mas inclusive durante, como trilha sonora e parte da engenha-

ria das emogoes.

O uso da musica pelos pregadores e animadores religiosos da midia é notério, como

comentaVera Silva:

As musicas sdo bem dancantes, cantadas por pessoas risonhas e de boa
voz. O tratamento acustico € muito bom. Os fiéis dancam, cantam, cho-
ram controlados pela musica que ouvem e pelas palavras de ordem do
cantor ou do pregador. Apenas as letras das musicas e a muita roupa que
usam diferenciam o profano do sagrado. Mas sempre a musica, usada
para conduzir & emocao por movimentos e ritmos repetitivos. Nenhuma

82 ARISTOTELES, [s.d], p. 248.
83 1d.,, ibid., p. 249.
841d., ibid., p. 248.
85 ARISTOTELES, [s.d.], p. 260.
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diferenca, portanto [entre o sagrado e o profano]. Até a venda de CDs é
do mesmo jeito.®®

A homilética espetacular, conquanto tragica, deve, portanto, assegurar o prazer do es-
pectador. Tal prazer consiste num “desafogo, num repouso, num modo de ocupar os laze-

res’®’. 1sso implica em que a sensac&o, a emocao, o pathos, do publico seja determinante

para a construcdo do discurso.

A homilética trégica deve, afinal, produzir o terror e a compaixao. Para obter esse re-
sultado, afirma Aristételes, “ndo se requer tanta arte e exige-se uma coregia [derivado da
palavra “coro”] dispendiosa’®?. Isso paraincutir no espectador o temor e a compaixdo. Te-
mor a qué, e compaixao por qué, ndo cabe agui discutir, mas basta sinalizar que, obviamen-
te, sO pode ser por algo alinhado aos interesses dos detentores dos poderes que sustentam os

meios.

Apobs a purgacdo das emocdes, segue-se 0 estado de desafogo e repouso. Ao projetar
suas ansiedades sobre os caracteres, as emocoes e as acdes apresentados pela homilética
tragica espetacular, o espectador sublima sua propria realidade de terror e compaixao con-
vertendo-a em temor e compaixao pelaimitacéo da realidade, pela encenacdo do terror, pela

representacdo da compaixdo: temor e compaixado pela midia.

Sobre o0 papel datragédia, Vilhena e Medeiros contrastam as idéias de Aristételes com
as de Hegel, e depois com as da midia contemporanea, da seguinte forma: a katarsis, referi-
da por Aristoteles, era possivel porgque possibilitava ao espectador o distanciamento reflexi-
vo do tragico que esta sendo representado pela mediacdo da arte cénica, a qual torna supor-
téavel o que no mundo real seria insuportédvel — pois trata-se de um relato criado para esse
fim. Hegel, acrescenta a essa reflexdo a preocupacdo com o elemento ético que entra em
jogo na tragédia, pois “0s personagens tragicos oferecem ao espectador um relato sobre a
superacdo da condicdo humana, marcada por sua finitude’®®. A purificacdo das emocoes,

conforme Aristételes, e a superacdo das condicdes humanas limitadas, segundo Hegel, ndo

826 SILVA, Vera Religido na TV: manipulacio psiquica. Observatério dalmprensa, qualidade na TV. Em
http://observatorio.ultimosegundo.ig.com.br/artigos/qtv210220011.htm. Consulta em em 15.6.2005.

81 ARISTOTELES, [s.d], p. 234.

88 O corego, nana Grécia antiga, era o cidaddo responsével pelo custeio e organizacio dos coros draméticos
e/ou pela direcio dos coros e da misica nas demais festas publicas. Cf. ARISTOTELES, [s.d.], p. 260.

829 Cf. VILHENA, 2001.
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acontecem nos relatos apresentados pela midia, pois estes “atuam em sentido inverso” por-
que em muitos casos, “a tela mostra a tragédia real como se fosse uma encenagéo” .®° E-
xemplo tipico desse procedimento foi a cobertura dos atentados que derrubaram as torres
gémeas em Nova lorque, em 11 de setembro de 2001. N&o se trata de um relato “inventa-
do”, mas de uma tragédiareal vivida por pessoas reais cujo sofrimento e morte foram bana-
lizados a0 serem mostrados e repetidos a exaustdo. A midia faz com que a realidade depen-
da “do angulo em que se filma’, por essa razdo “também a dimensdo humana da tragédia

ficou transformada em ruinas pela estética do espetaculo” 5!

O mesmo processo de desumanizacdo promovido pela midia ao banalizar a tragédia
humana, acontece quando “o fanatismo religioso desumaniza o sujeito colocando-o como
instrumento da fé. A violéncia como show desumaniza o sujeito negando sua existéncia na

tragédia. Aliés, como se esta pudesse existir sem aquele”®%,

A homilética trégica espetacular reforca as fileiras dos discursos que promovem a ba-
nalizagéo e a desumanizagao dos dramas reais vividos por pessoas reais na sociedade da
idade midia.

Comédia

Ao lado da tragédia, perfila-se um outro género, tdo intenso quanto aguela, e também
vinculado ao entretenimento e relacionado com questdes sexuais. A comédia antiga durou
relativamente pouco (de 486 até 404 a.C.), mas tornou-se paradigmatica. Para Aristoteles, a
comédia é “a imitacdo de maus costumes, ndo contudo de toda sorte de vicios, mas s6 da-
quela parte do ignominioso que é o ridiculo”®®, Infelizmente, a parte da Arte Poética que
trata da comédia (que seria um segundo livro) se perdeu e a histéria ficou privada de maio-

res contribuicdes desse génio sobre a matéria.

Entretanto, sabe-se que comédia grega antiga criava situag@es absurdas na tentativa de

apresentar uma critica essencialmente politica dos governantes e dos costumes da época.

80 Cf. VILHENA, 2001.

8L |d., ibid.

82 1d., ibid.

83 ARISTOTELES. Arte Retérica e Arte Poética. p. 246.
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Essa pratica s6 foi possivel por causa da democracia experimentada por algumas cidades-
estado gregas. As comédias eram fregiientemente representadas nas festas dionisiacas e no
famoso teatro Odeon de Atenas. Em geral, a comédia era considerada um género inferior
quando comparada a tragédia, pelo fato de que atraia um publico menos nobre, das camadas
mais vulgares da populacdo. Essa depreciacdo se deve, obviamente, também ao fato de que
0s principais alvos das sétiras eram a classe politica dirigente e 0s poderosos, € mesmo as
divindades eram ridicularizadas. Era natural, portanto, que os representantes das classes
“nobres’ tendessem a depreciar a comeédia. Por isso mesmo, a comédia antiga teve vida cur-
ta, tendo sido alvo de censuras e proibigdes, e extinguiu-se com a queda de Atenas e, por

conseguinte, do fim de sua democracia.

A comédia que sucedeu aquela da democracia grega, em meados do século IV a.C.,
deslocou seu foco da critica as classes dirigentes para as parddias e a critica de costumes,
adotando exclusivamente a temética de comportamento. Essa nova comédia foi o que so-
brou de um extinto ideal patridtico e politizado que, subjugado, foi condenado arestringir e
a domesticar seus horizontes. Seus temas passam a ser as relagdes humanas privatizadas,

principalmente as intrigas amorosas. A politica virou tabu.®**

Tendo conhecimento desses dois periodos da histéria da comédia, pode-se, agora tra-
car paralelos com o que se poderia chamar de homilética cdmica. Uma homilética cébmica
deve concentrar-se nos “maus costumes’, naqueles vicios cuja referéncia provocam a igno-
minia. A ignominia, para Aristételes é o ridiculo, e “o ridiculo reside num defeito ou numa
tara que ndo apresentam caréter doloroso ou corruptor”®®. Ou seja, a comédia ndo causa
sofrimento, ainda que trate do feio, do disforme, da dor, etc. A ridicularizac&o é a ferramen-
ta da comédia. Por meio do humor e do riso, os temas mais dificeis da existéncia humana

podem ser abordados de maneira suportével e, mesmo, agradavel.

Quando praticada pelas camadas oprimidas, a comédia torna-se instancia de resistén-
cia, mas quando cooptada pelo sistema hegemanico, torna-se domesticada e domesticadora.

A julgar pela homilética comica espetacular adotada por certos telehomiletas fica evidente

8% Sobre a Comédia Antiga e Nova, ver também http://www.dionisius. hpg.ig.com.br/tea_grego/nova _com.htm.
Consulta em junho de 2005.
85 ARISTOTELES. [s.d.]. p. 246.
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gue o tipo de comédia que reproduzem ndo € o da critica do sistema, mas limita o seu cen&
rio ao ambito das relacbes humanas privatizadas: dramas familiares mesgquinhos, conceitos
religiosos ridicularizados (quando nas prédicas se reporta outras tradi¢des e credos), ambi-
cOes e desejos de ascensdo social, questbes estéticas fisicas e sanitérias em geral. Na homi-
|ética cdmica contemporanea, a politica ndo chega a ser tabu, desde que abordada da pers-
pectiva do poder hegemdnico. O proprio homileta pode apresentar-se como candidato a car-
gos politicos, mas dificilmente o fard mediante a critica consistente do sistema que esta be-
neficiando a sua candidatura. A rigor, no Brasil, o telepregador candidato esta, em geral,
alinhado aos setores ligados ao neoliberalismo, e a servigo de uma economia de mercado
globalizada.

Concluindo estas consideracfes sobre 0os géneros homiléticos espetaculares, pode-se

sugerir que a antiga e ingénua classificacdo dos sermbes em topicos, textuais e expositi-

vos®®®, teria que dar lugar a outra com base, por exemplo, na maneira pela qual as fitas de

video sd0 arranjadas nas video-locadoras. Assim, teriamos sermdes comédia, drama, sus-

pense, acdo, terror e, eventualmente, um sermao cult, etc.®’

— todos disponiveis nas suas
respectivas prateleiras virtuais, ao alcance da ponta dos dedos. E, caso a programagdo se

torne demasiado entediante, é s6 dar um click no controle remoto e mudar de deus.

836 Cf. por exemplo, GOUVEIA, Herculano Gouvéa Jr. Ligdes de Retérica Sagrada. Campinas: Editora Marana-
ta, 1974. 100 p.

87 Uma classificagso mais técnica seria: Humor, Documentério, Guerra, Erético, Romance, Ginéstica, Como
fazer, Jogos, Ambientais, Industria e Comércio, Video Infantil, Biografias/Personalidades, Cultural, Danca,
Linguagem, Esportes, Dominio Publico, Viagens, Especidizadas, Culinéria e Patrocinadas, cf. WEISS, Mi-
chael. Home video: da producéo ao marketing. Rio de Janeiro: LTC — Livros Técnicos e Cientificos, 1988. p.
49-102.



CONSIDERACOES FINAIS:
DESAFIOS E POSSIBILIDADES HOMILETICAS

PARA A IDADE MIDIA

“Lutar com as palavras € a lutamais va,

entanto, lutamos mal rompe a manha@’

(Carlos Drummond de Andrade)

Esta tese procurou demonstrar como o fendmeno comunicacional espetacular moderno

afeta a préxis homilética contemporanea. Para isso, partiu-se da hip6tese de que a sociedade

do espetaculo promove uma nova teoria homilética que se concentra no significante, en-

guanto a homilética convencional se ocupa principalmente do significado. Para a demons-

tracdo e a verificacdo dessa hipétese, percorreu-se o caminho da revisdo conceitual histori-

ca; da formulacdo de uma teoria homilética convencional (que fornecesse os principios, 0s

métodos e 0s propositos da teologia da proclamacao); para entdo, com base nesse referenci-

al historico e teorico, abordar analitica, critica e comparativamente a pratica homilética no

contexto da sociedade do espetéculo, atentando para as aproximacdes e tensdes existentes
nessa relacdo simbiodtica.

A revisao histérica, realizada no primeiro capitulo, levou a conclusdo de que ndo ha

uma homilética Unica, mas sim, homiléticas que procuraram cumprir seu papel influenci-

ando e sendo influenciadas por seu tempo. As geracfes de homiletas que se sucedem, ora
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se sentem herdeiras das geragdes anteriores, ora as rejeitam, sem contundo se livrar com-
pletamente de suas influéncias e de suas raizes. Houve, portanto, uma homilética da cele-
bragcdo do cotidiano, para os sacerdotes do Primeiro Testamento; uma homilética da sabedo-
ria familiar, para os reis-pregadores; e uma homilética da contestacdo e da esperanca, para
os profetas. Na era cristd, a homilética caracterizou-se diferentemente, conforme os tempos,
as culturas, as ideologias e as gentes que se iam modificando, de maneira mais ou menos
coerentemente com a herancga pré-crista. Assim, sucedem-se a homilética vital (da vivéncia
e da convivéncia), de Jesus, da emocao e da persisténcia, dos apostolos; familiar e eloquien-
te, dos pais da igreja; mendicante, na |dade Média; professoral, na Reforma; apologética e
iluminada, no pos-Reforma; conversionista e estrangeira, no tempo das missoes; militante e
revolucionaria, ou subserviente e alienada no tempo das revolucdes modernas; e eletrénica e
espetacular em tempos pés-modernos. Com base no fato de que a prédica é determinada
cultural, ideoldgica e historicamente, se pode afirmar que a homilética é o exercicio que
cada homileta faz na tentativa de comunicar e atualizar a Palavra de Deus para o seu
tempo e a sua gente, convertendo-se a Palavra, ao seu tempo e a sua gente, permanente-

mente.

O segundo capitulo defende que a prédica €, a um sd tempo, memadria, presenca e es-
peranca. E a homilética é a ciéncia que trata de fundamentar e prover o0s principios e os
meios para que o propdsito da prédica seja alcancado. Quanto aos principios homiléticos,
sustentou-se que, pelo desvelamento exegético de acontecimentos passados feitos texto (que
¢é atarefa da teologia biblica); e a atualizacéo de sentidos possibilitada pela releitura herme-
néutica (que € a tarefa da teologia sistemética e historica); a teologia pastoral se encarrega
de aplicar a mensagem biblica a comunidade de fé naforma de desafios pastorais com vistas
a construcdo democratica do futuro. A releitura das Escrituras permite, entdo, que aconteci-
mentos do passado, textificados, reinterpretados e convertidos em matriz querigmética, se-
jam apresentados a comunidade no presente como propostas para a transformacéo do futuro.
Demonstrou-se, ainda, que todas as principais contribuic¢des da teoria retérica estdo presen-
tes na prédica e que esta se configura, potencialmente, como discurso argumentativo, estéti-
co, dialético, didatico, imagético, democrético e relacional. Sobre o método da homilética
convencional, destacou-se o papel do relato na alocugédo, cujo principal elemento persuasivo

€ a metéfora, que, pela via imagética, seduz por sua implicacdo emotiva; potencializa sua
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ideologia por seu carater mitico; purifica o espectador mediante a liberacdo psiquica que
produz nele; e reencanta o universo simbdlico do interlocutor pelo jogo dialético do ritual
da repeticdo. A respeito dos fins homiléticos, afirmou-se que o0s propositos da prédica séo:
explicar, interpretar e aplicar a mensagem biblica para a comunidade de fé, por meio de uma
peca retorica. Pela prédica, o homileta submete seus postulados ao julgamento da comuni-
dade de fiéis, demonstrando-lhe a pertinéncia e a atualidade desses postulados, para, entéo,
desafia-la a deliberar a seu respeito, engajando-se e comprometendo-se em face dos desafios
apresentados. Para isso, leva em conta os aspectos |6gicos, psicoldgicos e éticos do processo
comunicacional, com vistas a concepcdo de uma alocucdo dial égica, construtiva e democré-
tica. Destacou-se, ainda, que 0 aspecto ético se constitui no grande desafio para a prética
homilética contemporanea, espetacularizada e espetacul arizante, que ndo favorece uma ho-

milética da memoria, da presenca e da esperanca.

No terceiro e ultimo capitulo, abordou-se a relagcdo da homilética contemporénea com
0s meios de comunicagdo no contexto da sociedade do espetaculo, que se constitui como
contexto no qual se insere a prédica mediada. Neste estagio da sociedade moderna, muito
poucos segmentos conseguem resistir a seducdo do espetaculo. Também a religido segue
uma rota de identificacdo cada vez mais estreita com esse modelo. E dificil saber dizer até
onde esta havendo uma sacralizac&o do espetéculo, pela presenca cada vez maior dareligido
na midia, e até onde esta havendo uma espetacul arizagdo da religido, pelo processo de midi-
atizagdo dessa religido. O fato é que ambos obtém vantagens dessa simbiose. Afirmou-se
que, enquanto a homilética convencional mantém seu foco no significado, isto €, no conteu-
do do que pretende comunicar, a homilética espetacular focaliza-se sobre o significante, ou
sgja, na forma da mensagem enunciada. 1sso ficou demonstrado pela constatacéo de que tal
homilética procura seduzir, mais que persuadir, por meio da construcdo imagética e meto-
nimica, uma vez que estas favorecem os mecanismos de transferéncia de valores e as gene-
ralizagcOes simplificadoras. Além diso, os mesmos aspectos que realcam o perfil da socieda-
de contemporanea também caracterizam a homilética espetacular. Tais aspectos séo: falécia,
desinformacéo, falsificacdo, segredo, mercadoria, saber-poder, redes de influéncia, promo-
cao-controle, vigilancia-desinformacdo, loucura e sabotagem. Cujos principios sdo: a eise-
gese (a primazia das idéias do leitor no processo interpretativo), a desmemoria (a manipula-

¢do, modificacdo e até o apagamento da historia), a pesquisa de opinido e a escatologia do
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eterno presente que promove a cultura do imediatismo. Os métodos espetacul ares de sedu-

¢ao sdo, principalmente: a exploragéo da experiéncia narcisista; 0 emprego dos mecanismos

transferéncia resultante do fascinio exercido pelas estrelas; a recorréncia aos esteredtipos

simplificadores; o emprego da redundancia fética e enfética; e o apelo a triade jogo-

violéncia-sexo. Os fins espetaculares sdo 0s seus proprios meios (ou 0S meios sdo seu pro-

prio fim), isto & avalorizacéo/precificacdo do poder simbdlico por meio do entretenimento.

Dentre os muitos fatores que desafiam a prética homilética contemporanea, considera-

dos comparativamente, ao longo desta tese, com base no conceito de sociedade do espetacu-

lo, pode-se destacar:

O fato de que, nos ultimos anos, a midia teha se revestido da aurareligiosa. A
TV ascendeu a categoria divina ao assumir para si atributos que antes eram
reservados a Deus: onipresenca, onisciéncia e onipoténcia. A escatologia re-
ligiosa que, em outros tempos, projetava para o futuro a plena redencdo dos
fiéis, e rejeitava a modernidade e seu progresso tecnoldgico, foi, em grande
parte, abandonada pela religido da midia. A escatologia espetacular ndo teme
0 progresso, ao contrério, parece deslumbrar-se, principalmente, com seu a-
parato tecnoldgico. Em sintonia, midia e religido compartilham o contexto

espetacular, no qual vivem, se movem e existem.

A constatacdo de que as bases para a moderna industria do entretenimento es-
tdo na prética, comum a muitos segmentos religiosos, de depor o racional e
entronizar o sensacional. A maior descoberta da industria do entretenimento
foi a de que 0 que realmente move as pessoas ndo € a razdo ou a consciéncia,
mas a emogado, a sensagdo e o inconsciente. As emocdes e as sensaces S80 0S
fins do entretenimento e isso ele obtém porque diverte, € de fécil assimilagao,
sensacional e ndo-racional. Trata-se de um mundo onde os sentidos triunfa-
ram sobre a mente, a emocado sobre a razéo, o caos sobre a ordem, o id sobre
0 superego. A profundidade da fé passa a ser medida ndo pela qualidade teo-
|6gica dos seus postulados, mas pela intensidade do sentimento do individuo

que se abandona no fervor religioso.

A nocéo de que, se, por um lado, em outros tempos, a programagao televisiva

encontrou inspiracdo na prética homilética religiosa, atualmente, se da o ca-
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minho inverso: a experiéncia da pregacdo nas igrejas pauta-se pelos princi-
pios, métodos e propositos dos meios de comunicacdo. Quando a religido se
serve desse canal de comunicagdo, sua mensagem, necessariamente, deve se
amoldar as exigéncias mercadol dgicas proprias do meio. O que inclui o pro-
cesso de valorizagdo, precificagcdo e comercializagdo das informa-
cBes/mensagens veiculadas. A homilética espetacular, da mesma forma que a
midia, refor¢a o processo de degradacéo do ser parao ter, e do ter para o pa-

recer, no contexto religioso.

A evidéndia de que, quando transportada para 0 contexto espetacular, particu-
larmente o da televisdo, a homilética desloca-se do campo do verbal-oral para
0 imagético-visual. A imagem e o estilo tornam-se mais importantes do que o
contetido. O elemento narrativo, também presente na pratica homilética clas-
sica, permanece, mas seu formato é redesenhado. O espetéculo privilegia,

portanto, o sentido da visdo, mas isto o coloca na contra-mé&o do diédlogo.

A compreensdo de que, uma vez que a homilética espetacular focaliza-se so-
bre o significante, a homilética tradiciona mantém seu foco no significado,
os telepregadores tendem a se ocupar menos com a verdade do que com o
que parece ser a verdade. Por essa razéo, trocam os principios hermenéuticos,
que orientariam a ressignificacdo e a presenca da mensagem evangélica no
presente. 1sso é feito mediante pesquisa de opini&o e o monitoramento da au-
diéncia

A consciéncia de que, se, na homilética convencional, a principal, dentre to-
das as figuras de retorica, € a metéfora, por tanger o limiar da emocéo a partir
da raz&o; na homilética espetacular, essa funcdo é mais bem desempenhada
pela metonimia, cujo caminho é inverso, pois parte da emocdo para influenci-

ar arazéo.

A confirmacdo de que, se a preocupacao da retérica cléssica estava centrali-
zada na persuasao, a retorica espetacular ocupa-se da seducdo. Sua priorida-
de ja ndo € o aspecto cognitivo da prédica, mas o0 seu carater emotivo; ja ndo
Ihe interessam as palavras, mas as imagens,; ndo importam as causas e razoes,

mas as afirmacdes e as repeticdes; sua forca ndo estd nos talentos e capacida-
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des dos atores religiosos, mas no poder do proprio meio de fabricar estrelas.
Pelo mecanismo de associagdo e transferéncia de valores, comum nos proces-
S0S comunicacionais de massa, ocorre 0 “vampirismo espetacular”, pelo qual,
aquele gue é seduzido pela midia, reconfigura sua propria personalidade se-

gundo os moldes das cel ebridades, que passam a ditar-lhe 0 modus vivendi.

O conhecimento de que, enquanto a prédica proferida no contexto celebrativo
de uma comunidade eclesial local tem um carater mais entrépico — uma vez
que a audiéncia € pequena, mais especializada e homogénea —, em contra-
partida, a prédica nos meios de comunicacdo de massa exige um alto grau de
redundancia e simplificacdo. Uma homilética massiva tende a repeticdo, are-
correr ap convencional, e ao emprego de esteredtipos; e se constitui, assim,
em instrumento de reiteracdo das representacoes sociais col etivas que, em ge-
ral, refletem a ideologia dominante; bem como tende a ser reducionista por-
que, pelo emprego de esteredtipos, oferece respostas simplistas para questdes
complexas, numa realidade igualmente complexa. Para isso, 0s géneros dis-
cursivos classicos (judicial, demonstrativo e deliberativo), na homilética da
midia, sdo substituidos pelos géneros espetaculares, quais sejam: a comédia e

atragédia— e suas variantes.

A percepcao de que, se, por um lado, na homilética convencional, € frequente
a alusdo aos temas teol bgicos (fala sobre Deus), aos temas existenciais (fala
sobre o individuo e sua familia), e aos temas sociais (a comunidade e a Pa-
tria); os temas preferidos do universo espetacular s&o 0 jogo (o entretenimen-
to e todas as demais expressoes |udicas), a violéncia (todo tipo de conflito e
disputa), e 0 sexo (do erotismo a pornografia). Quando imersa nesse contex-
to, a homilética midiética redireciona seu discurso e, consciente ou inconsci-
entemente, migra da triade persuasiva convencional: Deus, Pétria, familia;

para atriade espetacular: jogo, violéncia e sexo.

A informagdo de que, mesmo quando areligido midiatica refere-se a Deus, a
Pétria e a familia, o faz na perspectiva espetacular, explorando seus aspectos

ladicos, violentos e eréticos. Esta parece ser a mais notoéria e significativain-
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fluéncia que a idade midia vem exercendo sobre a prética religiosa contem-

poranea.

A ciéncia de que, historicamente, a religido institucionalizada opds-se vee-
mentemente ao entretenimento. Uma vez que esse fator se tornou o valor
nimero um da sociedade moderna, também os sermdes, outrora marcados pe-
lo severo rigor teoldgico, ddo lugar a historias divertidas, episddios engraca-
dos e apartes coloquiais, em grande sintonia com a ascensao da cultura popu-

lar.

A explicacdo de que, Da mesma forma que o fascinio do horror atrai multi-
ddes as bilheterias dos cinemas e aumenta a audiéncia de programas televisi-
vos e radiofénicos, também as igrejas, e os programas religiosos mediados,
agregam publico por meio do apelo ao tragico-violento. A partir da constata-
cdo de que a “crueldade vende”, as desgracgas humanas se converteram numa
das principais moedas de troca no mercado televisivo, cinematogréfico, ra-
diofénico e, inclusive, eclesiastico. Nas metonimias espetaculares, isto €, nas
selecdes de imagens midiéticas, hd uma notéria preferéncia por aquelas que
oferecem solugdo para os problemas individuais e coletivos por meio do em-
prego da for¢a, da agressividade. Conseqlientemente, grande parte da pratica

homilética espetacular consiste na comercializag&o da dor.

A afirmacdo de que, no campo da sexualidade, o que se da, atualmente, ainda
que ndo de maneira muito consciente, é a redescoberta do corpo como unida-
de indivisivel do ser humano, inclusive daguele que professa uma fé religio-
sa. A dimensdo sexual ou erética envolve toda a sensibilidade humana: suas
sensacOes e emogdes, suas razdes e crengas, seus medos e esperancas, suas
dores e prazeres. Nareligido tradicional, o crente deveria se desencarnar, isto
é, deixar o seu corpo de lado, para, com toda complei¢do de alma, poder pres-
tar 0 seu culto “espiritual”. 1sso j& ndo é mais exigido por parte das expres-
sbes religiosas espetaculares. Os espectros imoéveis e inexpressivos dos fiéis e
sacerdotes de outrora déo lugar a corpos cheios de vitalidade que se expres-

sam por meio de gestos e trejeitos, dancgas e coreografias, requebros e gingas,
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gemidos e suspiros. O corpo penetrou definitivamente o templo. Umavez se-

duzido o corpo, aama e o espirito o seguem.

A luz do exposto até aqui, pode-se afirmar conclusivamente que a homilética tradicio-
nal mantém seu foco no significado, ao passo que a homilética espetacular focaliza-se, sim,
sobre o significante ou sobre a forma da mensagem enunciada. Entretanto, nem a homilética
convencional, nem a espetacular gjustam seu foco para centralizar 0s intersujeitos comuni-
cantes, isto é, para 0s seres humanos que estéo interagindo nesse processo comunicacional.
Essa homilética centrada nos sujeitos comunicantes ainda precisa ser concebida. Para efei-
tos de categorizacado, se poderia denominar de homilética da idade média aquela que centra-
liza seu esforco no significado; de homilética da idade midia, a que se concentra no signifi-
cante; e de homilética da idade multimidia-e-interativa, aquela que coloca no centro 0s su-
jeitos significadores em suas multiplas e humanas possibilidades comunicacionais. Tal desa-
fio permanece no horizonte como possibilidade para futuras investigagdes no campo da ho-
milética.

Como queria Reinaldo Brose®®, talvez seja possivel encontrar alternativas para a tele-
homilética, mas essa sb serd legitima se conseguir resistir a forca desumanizadora, robotiza-
dora, coisificadora dos meios tecnoldgicos, principalmente os de comunicacdo de massa.
Esta sobre a mesa a questdo da humanizagdo da midia. Seria possivel um processo de rever-

s30 humanizadora da tendéncia coisificadora atual ?

Seré& possivel uma homilética mediada humanizada? Se de alguma formaisso for pos-
sivel, sb se dard mediante a interagdo de todas as pessoas envolvidas como sujeitos ativos
gue podem opinar e interferir diretamente no curso do processo comunicativo (tal interacéo
deve ser possivel entre as pessoas e 0sS meios, e entre as proprias pessoas) — nao se trata
mais de emissores e receptores de mensagens, mas de intersujeitos comunicantes.

Serd necessério, ainda, por parte das igrejas e dos homiletas, o enfrentamento critico e

839

lGcido das “megamudancas’®™ que ocorrem no campo tedrico e tecnoldgico contemporé-

88 BROSE, 1980, 203 p.

89 Sobre as grandes transformagdes pelas quais 0 mundo esta passando, ver DERTOUZOS, Michael. O que
sera: como 0 hovo mundo da informacao transformara nossas vidas. S&o Paulo: Companhiadas Letras,
1997. 413 p. Compare-se com escritos de trés décadas atras. RAP, Hans Reinhard. Cibernética e teologia: o
homem, Deus e o nimero. Petrépalis. Vozes, 1970. 241 p. Ver também NEGROPONTE, Nicholas. A vida
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neo, o que implica na abertura para aceita-las e, até mesmo, para promové-las, quando per-
cebidas como ferramentas | egitimas que podem estar a servico de uma agdo €ética, razoavel e

democrética.

A pratica homilética devera também se preocupar com a sensibilizacdo ética de todo o
corpo humano: suas dores e prazeres, suas duvidas e interesses; tratar com respeito e consi-

deracdo a emocao e 0 sentimento humanos.

Nas relagbes com a sociedade tecnol 6gica, se devera buscar a superacdo das redes de
maquinas (de computadores, de TV, de emissoras de radio...) por uma rede de gente, pois
nado faz sentido haver maguinas conectadas se ndo houver interacdo entre as pessoas que as
utilizam, isto é, deve-se buscar a constituicéo, ainda que virtual, de uma comunidade real.
Isso implica na dominagdo das maguinas pelas pessoas e ndo das pessoas pelas maguinas (a
maneira de dom[in]ar as maquinas € aprender a usa-las). Também os homiletas deverdo en-

1 840

ggjar-se na“afaBl Tizagdo” " tecnol dgica.

A igreja e o homileta deverdo ainda abrir-se as amplas possibilidades e estilos intelec-
tuais; enggjar-se no desenvolvimento de uma inteligéncia coletiva (os resultados da inteli-
géncia humana devem ser socializados para beneficiar a todos, bem como os problemas po-
dem ser resolvidos coletivamente); e convencer-se de que a tarefa homilética, especifica-
mente, como a comunicativa, em geral, ndo se da no isolamento e que sb é viavel se rediza-
da coletivamente na inter-relagdo, na multi-relacdo e mesmo na trans-relagdo entre saberes,

competéncias e experiéncias tanto cognitivas como vitais.

Enfim, ndo serd desejavel uma Unica homilética, mas vérias, interagindo e integrando
saberes e sabores, prosa e poesia, palavra e imagem, lagrimas e risos. Ou entdo, se pode
aspirar pela concepgdo de uma Unica homilética, mas com muitas faces: sensivel e polisen-
sorial, afetiva e comunal, dialégica e democratica, multi e co-inteligente, inter-multi-

transdisciplinar, humanizada e humanizante.

digital. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995. 231p.

80 O neologismo “alfaBI To” associa ao conceito “alfabeto” o BIT, unidade de informacéo padréo no mundo da
informética. Osinternautas costumam zombar dos inexperientes nas questdes digitais referindo-se a eles co-
mo “anafaBlTs de pai e placamée”.
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N&o se deve esquecer, por fim, que o acontecimento homilético se da sempre como
processo de construcdo e reconstrucdo memorial. Portanto, ndo seria demais repetir: a pré-
dica é, em parte, expectativa e, em parte, memoria: é acontecimento, € instante, € alocucao,
€ status predicandi, é seducdo em andamento, é siléncio em eloqliéncia e som em persuasio;
enfim, aprédica é(!). Nisso esta 0 seu fascinio, seu encanto. Por um pouco é palavra espera-
da; num atimo, torna-se palavra encarnada, para logo a seguir submergir e ressurgir como

memoria sagrada, pela magia da misteriosa danca das palavras.

Sei que ele [Deus] quis que elas [as verdades divinas]

entrem do coracdo para o espirito, e ndo do espirito para o coracao,
para humilhar esse soberbo poder do raciocinio.

(Pascal)
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